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Reservados todos os direitos em lingua portuguesa a4 Editorial Aster
LARGO DONA ESTEFANIA, 8 — LISBOA

E nosso propésito falar nestas pdginas da outra vida e da
luz que representa para nos, considerando, sobretudo, as
profundezas da alma, primeiro na vida presente, depois em

« relagdo com o juizo particular no instante em que ela se separa

do corpo. Encontrar-nos-emos assim mais bem preparados
para ver o que é o inferno,' 0 vazio imenso que jamais serd
preenchido,; as profundezas da alma para sempre privada do
Bem Supremo, o unico que as poderia encher. Maior serd a
nossa aptiddo para compreender em que consiste o purgatorio,
o estado da alma que ainda ndo pode possuir Deus e que estd
privada da sua visdo por mais ou menos tempo, porque faltou,
por culpa sua, dquela entrevista. Finalmente, apreciaremos
methor o que representa o instante da entrada no céu, o ins-
tante que ndo passa, o da vida eterna ou visGo beatifica, da
posse imediata e inamissivel de Deus visto face a face, a
unica coisa que pode encher a fundura sem fundo da nossa
vontade. Esta fundura provém, como vamos ver dentro em
breve, do que a nossa vontade é ja na ordem natural, esclare-
cida ndo somente pelos sentidos e pela imaginacdo, mas tam-
bem pela inteligéncia que concebe o ser na sua universalidade

http://www.obrascatolicas.com



10 PREFACIO

e, portanto, o bem universal e sem limites que s6 pode ser
realizado concretamente em Deus, bem infinito.

A outra vida é, assim, fonte abundante de luz, que nos pode
ajudar a viver melhor antes da morte; arranca-nos & nossa
superficialidade e sonoléncia, revelando-nos as profundezas
desmedidas de uma alma que pode ou permanecer num vazio
desolador para toda a eternidade, ou, pelo contrdrio, ver-se
satisfeita pela posse eterna de Deus, verdade suprema e
supremo Bem. \

Os misticos, particularmente Tauler (V) e Luis de Blois, fa-
laram muitas vezes metaforicamente do «fundo da alma» por
oposi¢do ds coisas exteriores; chamavam-lhe, também, o «cimo
da almay, por oposi¢do a essas mesmas coisas sensfveis, con-
sideradas como inferiores. Conhece-se menos o que Sdo Tomds
dissc em linguagem menos metaférica, sobre as profundezas
da vontade e em que sentido ¢ ela sem medida. Este ponto de
doutrina é, pois, de natureza a esclarecer virios problemas de

(1) Sermons de Tauler, trad. Hugueny, t. 1, pags. 76 e segs., 201-
203, t. 1 pag. 52.

.
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envergadura, o que nos ndo deixard ficar numa consideragdo
superficial.

Estas pdginas escreveram-se com a preocupacdo cons-
tante de exactiddo teolégica e de propriedade .dos termos;
ndo se recorre d metdfora, a ndo ser aqui ou acold, na falta
de outro meio de expressdo, e mesmo entdo tivemos o cuidado
de assinalar que ndo passa de uma metdfora. Este livro
constitui, assim, um tratado dos Novissimos ou ultimos
fins.

Tem por fim esclarecer as almas e fazé-las tomar cons-
ciéncia das suas responsabilidades; procura afastar da per-
digdo aquelas que a ela vdo direitas, instruir mediante a
dout¥ina do purgatorio aquelas que cometem muitas vezes o
pecado venial deliberado e ndo procuram expiar os pecados
mortais jd perdoados pelo tribunal da peniténcia. Este livro
quereria, sobretudo, dar uma ideia elevada do céu, da bem-
-aventuranga eterna, quer pela oposicdo ao inferno, quer pelo
adiamento da visdo beatifica que tantfo faz sofrer as almas
do purgatorio, quer finalmente pela elevagdo infinita do nosso
fim ultimo sobrenatural: o préprio Deus, visto claramente como
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12 PREFACIO

Ele se vé e amado como Ele se ama, Deus possuido sem qual-
quer possibilidade de o perder.

Uma serva de Deus ouviu um dia estas palavras: «Eu
dei-vos uma religido de vida e vés fizestes dela uma religido
de formulas. Eu sou um criador de felicidade e vos fizestes
de mim um tirano, vendo nos meus preceitos s6 o que vos de-
sagraday.

Que o Senhor e sua Santa Mde se dignem abencoar estas
pdginas, de maneira a produzirem em grande nimero de almas
um verdadeiro bem, que dure para toda a eternidade.

PRIMEIRA PARTE

AS PROFUNDEZAS DA ALMA
E A VIDA PRESENTE

Para procedermos com ordem, consideraremos, primeiro,
as profundezas da sensibilidade iluminada pelo conhecimento
sensivel e, depois, as profundezas da vontade iluminada pela
inteligéncia. Tais profundezas tornam-se manifestas a uma pes-
soa na medida em que progride nas virtudes adqujridas e sobre-
tudo nas virtudes infusas; conhecem-nas oOs santos, quer nas
horas de provagdo, quer nas horas de alegria e de apostolado
fecundo, conforme o grau de caridade das suas almas.

K
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A SENSIBILIDADE
E O CONHECIMENTO SENSIVEL

A sensibilidade, principio de emogbes e de paixdes, ¢,
como os sentidos e a imaginacdo, comum ao homem e ao
animal. Denomina-se também apetite sensitivo, para se dis-
tinguir da vontade espiritual, comum ao homem, ao anjo
e a Deus, que recebe o nome de apetite racional.

Os movimentos do apetite sensitivo, emogdes e paixdes,
produzem-se sempre que os sentidos ou a imaginagdo nos
propéem um objecto sensivel, seja ele atraente ou repu-
gnante. O desejo de alimento que o animal manifesta cons-
titui uma emogdo ou paixdo e pode revestir ora uma forma
suave, como na pomba ou no cordeiro, ora uma forma vio-
lenta, como no lobo, no tigre ou no ledo.

A primeira das paixdes, pressuposta por todas as outras,
¢ o amor sensitivo; por exemplo, no animal o amor ao ali-
mento do qual tem necessidade. Deste amor nasce o desejo,
a alegria, a esperanca, a audicia ou o 6dio a tudo o que lhe
for contrério, a aversdo, a tristeza, o desespero, o medo
e a colera.

A paixdo nem sempre € viva, veemente, dominadora,
mas pode vir a sé-lo. No homem, as paixdes devem ser re-
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16 O HOMEM E A ETERNIDADE

guladas, disciplinadas, pela recta razdo e pela vontade;
neste caso, constituem forgas uteis para a defesa de uma
grande causa. Pelo contrério, as paixdes d:sregradas cu in-
disciplinadas tornam-se vicios. O amor sensitivo converte-se
em gula e em luxUria; a aversio descamba em ciime e
inveja; a audacia vem a ser temeridade; o medo e pusilani-
midade cobardia.

Nestas alturas, quer se trate do bem quer do mal, é que
se pode aferir das profundezas da sensibilidade. Atinge-as
ja o animal, ou no amor ou no vicio; basta ver, por exemplo,
0 ledio que deseja a presa ou a leoa que defende os filhos
levada pelo amor instintivo da conservagiio da espécie.

Mas estas regides reconditas da sensibilidade avultam
em maior grau no homem, porque nele, por cima da imagi-
nagdo, ha a inteligéncia que apreende o bem universal ¢ a
vontade que deseja um bem ilimitado, bem que s6 pode
realizar-se em Deus. Portanto, se o homem, pela sua von-
tade, ndo segue o caminho recto, se procura a felicidade su-
prema, ndo em Deus, mas nas criaturas, entio a sua con-
cupiscéncia torna-se insacidvel porque, nesse caso, ela pro-
cura um bem aparente e deseja-o sem limites.

Se a vontade, criada para amar o bem supremo e o seu
reflexo universal, se desencaminha, entio a sua tendéncia
para o universal esgota-se nesse desvio. Esta faculdade su-
perior, uma vez que enlouqueceu, influi lamentavelmente em
todas as outras faculdades. E uma triste prova, mas mesmo
assim uma prova, da espiritualidade da alma, uma como
que marca da sua grandeza no meio da sua queda.

Sdo Tomas diz a este respeito: A concupiscéncia natural,
isto é, fundada verdadeiramente na nossa natureza, ndo
pode ser infinita, porque versa sobre aquilo que a nossa
natureza pede e esta apenas pede um bem sensivel limitado;
nunca o homem desejara uma comida infinita ou uma bebida
infinita. Pelo contrario, a concupiscéncia que ndo é natural,
isto é, ndo fundada na nossa natureza, pode ser infinita; com
cfeito, ela procede da razio desencaminhada, que apreende
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o universal ilimitado. Assim, aquele que deseja as riquezas
pode desejd-las ilimitadamente, pode desejar ser cada vez
mais rico. E-0 que acontece com aquele que encara as
riquezas como seu fim dltimo ().

Enquanto a concupiscéncia natural ¢ ilimitada no animal
e no homem, mesmo a do lobo, a do tigre e a do ledo, os
quais, logo que a satisfagam ndo desejam nova presa, a
concupiscéncia que ndo é natural, a do homem depravado,
ndo tem limites, porque, pela sua inteligéncia, ele concebe
sempre novas riquezas e novos prazeres; dai vém, por vezes,
as querelas sem fim entre os individuos e as guerras inter-
minaveis entre os povos. O avarento é insaciavel, assim como
o homem do prazer ou aquele que aspira sempre a dominar.
E, como o amor contrariado cria o 6dio, ha 6dios que pa-
recem ndo ter limites: «O 6dio ¢ o tonel das palidas Da-
naides», dizia Baudelaire. Segundo a mitologia, as Danaides,
por terem apunhalado os esposos na noite de nupcias,

foram condenadas a encher, no Tartaro, um tonel sem

fundo, castigo perpétuo, por uma depravagdo sem medida (?).

Se sdo de tal ordem as profundezas da sensibilidade,
comum ao homem e ao animal, qual nio sera a profundidade
da vontade espiritual, comum ao homem e ao anjo?

A1) SZo TomaAs, I, II q. 30 a 4.

(® A fundura da sensibilidade humana ndo sobressai tanto na
ordem do bem, porque, nesta ordem, ela dispde-nos para amar um
bem s6 acessivel 4 vontade espiritual; é o que sucede com o amor
a4 familia e 4 patria, sempre que se trate, verdadeiramente, do bem
comum, que é sobretude de ordem moral, tal como a Justica social
e a equidade.

Pelo contrério, a sensibilidade de uma pessoa depravada procura
o infinito nos bens sensiveis, pede-lhes o que eles nio podem dar-lhe,
facto que a leva a desilusio e ao desgosto; nada a pode saiisfazer.

tolicas.com



A VONTADE ESCLARECIDA
PELA INTELIGENCIA

. Poucas pessoas tém reflectido profundamente na supe-
rioridade da inteligéncia sobre a imaginagdo e na superio-
ridade da ideia sobre a imagem que a acompanha.

A inteligéncia difere dos sentidos internos e externos,
mesmo dos mais elevados, por ter como objecto primario,
ndo os fendémenos sensiveis — a cor, o som, a extensdo ou
os fenédmenos da consciéncia — mas o ser ou o real inteli-
givel, considerado na sua universajidade. A inteligéncia
conhece, portanto, as razdes de ser das coisas, as causas dos
acontecimentos, o seu termo ou o seu fim; ela eleva-se até
. 40 conhecimiento da causa suprema, Deus, ser infinito ¢
bem infinito (%).

() Toda a ideia, supde em nés, efectivamente, a nogdo mais
universal do ser. Todo o juizo supde o verbo ser: «Pedro anda» quer
dizer «Pedro é andante». Todo o raciocinio demonstrativo exprime
a razdo de ser daquilo que é demonstrado (se se trata duma prova
A priori) ou a razdo de ser da afirmagdo da existéncia de uma reali-
dade (se se trata duma prova a posteriori).

A inteligéncia, uma vez que tem por objecto o ser, procura as

A VONTADE ESCLARECIDA 19

Nobs concebemos também aquilo que é capaz de nos
aperfei¢oar, ndo sé nas nossas faculdades inferiores, mas
ainda nas nossas faculdades mais elevadas. A inteligéncia
concebe, portanto, aquilo que deve ser o bem, sempre € em
toda a parte, para assim nos aperfeigoar; e, por conceber o
ser universal que concreta e ilimitadamente s6 pode ser rea-
lizado no Ser Supremo, concebe outrossim o bem universal

razdes de ser dos factos e das coisas. A crian¢a ndo cessa de multi-
plicar os seus porqués. Por que é que a ave voa? Porque vai 4 procura
do seu alimento, é a causa final — porque tem asas, é a causa sem
a qual ndo poderia voar; — Por que € que tem asas? Porque é assim
a sua natureza. — Por que morre ela? Porque é um ser material e
todo o ser material é corruptivel.

Estas multiplas razdes de ser (final, eficiente, formal, material),
como tais, sé sdo acessiveis 4 razdo, ndo aos sentidos nem a imagi-
nagdo. Sé a inteligéncia, que tem por objecto o ser inteligivel, pode
conhecer o fim, que € a razdo de ser dos meios. A imaginagdo nunca
compreenderd a finalidade, como tal; ela atinge sensivelmente a coisa
que é fim, mas nunca a finalidade: as razdes de ser das coisas sdo-lhe
inacessiveis.

Isto basta para demonstrar a distdncia incomensurdvel que existe
entre a imagem e a ideia, por muito confusa que esta seja. A imagem
contém apenas fenomenos sensiveis justapostos; por exemplo, a
imagem de um relégio ndo representa sendo aquilo que o animal
pode ver nele: cor, resisténcia. Pelo contrério, a ideia de um relégio
contém a razdo de ser que torna inteligiveis os seguintes fenémenos:
um relégio ¢ uma maquina que se move uniformemente e que serve
para medir a hora solar. Esta razio de ser jamais podera ser apreen-
dida pelo animal; uma crianga, porém, depressa a apreendera.

Enquanto os sentidos e a imaginacdo apreendem apenas Os seres
sensiveis, como sensiveis, e, portanto, como singulares, em tal parte
do espaco e do tempo, a inteligéncia apreende estes seres sensiveis
como seres, apreende 0 que neles hd de inteligivel e, portanto, uni-
versal, realizivel em qualquer parte do espago ou do tempo, seja
onde ou quando for. Ela, ao conceber o relégio, apreende o que ele
deve ser necessiriamente, sempre e em toda a parte, para indicar a
hora solar. Apreende do mesmo modo, nio sé o ser sensivel, mas
também o ser inteligivel, na sua universalidade. Portanto, a inteli-
géncia conhece, ndo sé tal bem sensivel e deleitivel, acessivel aos
sentidos, mas ainda o bem inteligivel, aquilo que constitui o bem.

http://www.obrascatolicas.com



20 O HOMEM E A ETERNIDADE

g, concretamente e sem limites, s6 pode ser realizado no

Bem Supremo, que € a propria bondade ().

Sendo assim, qual ndo serd a profundidade da nossa
vontade espiritual que & esclarecida directamente, ndo pelos
sentidos ou pela imaginagdo, mas pela inteligéncia. Enquanto
a imaginagio do herbivoro faz com que ele deseje a erva

2

necessdria a sua subsisténcia, enquanto a imaginagdo do
carnivoro faz com que este deseje a carne que é o seu ali-
mento, a inteligéncia do homem faz com que este deseje o
bem, na sua universalidade e, portanto, o bem sem limites
que, concretamente, s6 pode ser realizado em Deus, porque
so0 Ele € o Bem por esséncia. E se a sensibilidade do herbi-
voro e do carnivoro faz com que desejem sempre o seu
bem limitado, a vontade do homem leva-o a desejar um bem
sem medida; qual serd, entdo, a sua profundidade?

(M) A inteligéncia ndo concebe apenas o Ser supremo, sumamente
perfeito, mas vé também, ao menos dum modo confuso, que ele deve
existir necessariamente. Com efeito, h4 no mundo seres que adquirem
a existéncia e desaparecem depois: todos os orpos corruptiveis. Se
assim €, ndo existem por si mesmos nem os seres do passado, nem,
os do presente. Dai a necessidade de existir, desde sempre, eterna-
mente, um primeiro ser que deve a sua existéncia a si préprio sdmente,
¢ que possa dd-la aos outros. Doutro modo, o mais perfeito tornar-se-ia
menos perfeito, sem causa suficiente. Também ndo pode haver movi-
mento corpore0 nem movimento espiritual, sem um motor suprcmo.
Ni&o pode haver seres vivos perecedouros sem um primeiro vivente
que ¢ a vida por esséncia. Ndo pode haver ordem no mundo, sem
um ordenador supremo. Nio pode haver seres inteligentes no mundo,
sem uma primeira causa intcligente. Que maior absurdo do que pre-
tender explicar, por exemplo, o génio dum Santo Agostinho por uma
fatalidade material e cega? Nio pode haver lei moral sem um supremo
legislador. Ndo pode haver moralidade e santidade no mundo sem
um Deus sumamente santo. A inteligéncia concebe mais ou menos
confusamente estas verdades, necessarias e universais.

A AMPLITUDE DA NOSSA VONTADE

Se Sdo Tomas diz que em certos homens — o avarento, a
exemplo —a concupiscéncia das riquezas ¢ infinita (1), que
dizer entdo do desejo da vontade espiritual? Quanto mais
elevado for o conhecimento dos bens espirituais superiores
e do bem supremo, mais aumentara este desejo espiritual;
e a fé cristd diz-nos que s6 Deus visto face a face a pode
encher. Portanto, a nossa vontade, em certo sentido, é ver-
dadeiramente de uma grandeza sem limites.

Por isso a bem-aventuranca ou verdadeira felicidade, que
o homem ji deseja naturalmente ndo pode encontrar-se em
nenhum bem limitado ou restrito, mas unicamente em Deus,

-eonhecido pelo menos naturalmente e amado efectivamente

acima de tudo. Sdo.Toma4s (3) demonstra que a beatitude do
homem, pelo facto de este conceber o bem universal, ndo
pode consistir nas riquezas, nem nas honras, nem na gléria,
nem no poder, nem em qualquer outro bem do corpo ou

M1, 11 q. 30, a. 4.
® I g 2 a. 8.
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dimitads. - E 6 argumento com. ‘que prova a sua’afirmagdo . ..
baseia-se na propria natureza da nossa. inteligéneia e da |

nossa_ vontade ®. Quando Julgamos ter encontrado a feli- ' |

cidadé no ¢onhecimento duma ciéncia bu na amizade duma
pessoa nobre, depressa nos apercebemos de que é um bem
limitado, o que fazia, dizer a Santa Cataripa de Senma: «Se . - -

por muito tempo com este ~copo, delxal que ele se encha
sempre na fonte de agua viva; doutro modo, ele deixara
de poder corresponder a4 vossa sede».

Com efeito, é impossivel que o -homem encontre a ver-
dadeira felicidade, que deseja naturalmente, em qualquer
bem limitado, porque a sua inteligéncia, verificando ime-
diatamente o limite, concebe um bem superior e, natural-
mente, esse bem € desejado pela vontade.

Se nos fosse concedido ver um anjo, vé-lo imediatamente,
na sua beleza supra-sensivel, puramente espiritual, a prin-
cipio ficariamos maravilhados; mas a nossa inteligéncia,
que concebe o bem universal, ndo tardaria a dizer-nos: isto
ainda ndo passa de um bem finito e, portanto, muito
pobre em comparagdo com o Bem por esséncia, sem limites
e sem mistura de imperfeigdo.

Mesmo a soma de todos os bens finitos, misturados
com imperfei¢do, nunca pode constituir ‘o Bem por esséncia
que concebemos e desejamos, assim como uma multiddo

M 1,1, g.2, a. 8: «E impossivel que a bem-aventuran¢a do homem
consista em qualquer bem criado. Com efeito, a bem-aventuranga é
um bem perfeito, que satisfaz totalmente o apetite; doutro modo, ndio
seria o fim ultimo, uma vez que ainda restava alguma coisa apetecivel.
Porém, o objecto da vontade que é o apetite, é 0 bem universal, assim
como o objecto da inteligéncia é a verdade universal. Estamos, pois,
a ver que nada pode satisfazer a vontade do homem a nio ser 0 bem
universal. E este ndo se encontra em nenhum bem criado, mas so-
mente em Deus, porque a bondade de toda a criatura é particular.
Conclui-se, pois, que sé Deus pode satisfazer a vontade humana.»

L
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.de génios” - v : :

- este respeito: Os bens temporais sdo apeteczvezs quando ‘ndo
< " se possuem; mas, quando se possuem, vé-se a sua pobteza
_ que ndo pode corresponder ao nosso desejo, € ‘dai a desi-

~ lusdo, otédio e'por vezes o desgosto. Com.os bens. espirituais

' 08 possuem e deséjam sobretudo os bens sensiveis; mas,
quanto’ mais se possuem mais se conhece o seu valor e mais
se amam (1). Pela mesma razio, enquanto os mesmos bens
materiais (a mesma casa € O mMeSmMO campo) ndo podem
pertencer simultdnea e integralmente a vdrias pessoas, os
mesmos bens espirituais (a mesma verdade, a mesma virtude)
podem pertencer simultdnea e plenamente a todos; cada um
possui—os tanto mais quanto mais os comunica aos outros (3.
Isto é verdade, sobretudo, tratando-se do Bem Supremo.

E forgoso que exista este Bem infinito, o unico que cor-
responde & nossa aspiragdo; doutro modo, a amplitude
universal da nossa vontade seria um absurdo psicolégico,
uma coisa radicalmente ininteligivel, sem razdo de ser.

Se Deus nos tivesse criado num estado puramente na-
tural, sem a graga, o nosso fim 1ltimo seria conhecé-lo natu-
ralmente pelo reflexo das suas perfeicdes nas criaturas e
ama-lo efectivamente acima de tudo.

- Mas, gratuitamente, ele chama-nos a conhecé-lo duma
forma sobrenatural, pela visdo imediata da sua divina
esséncia, a conhecé-lo como Ele se conhece € a amé-lo sobre-
naturalmente como Ele se ama, por toda a eternidade. Na
outra vida sentiremos que sO Deus, visto face a face, pode
preencher o profundo vazio do nosso coragdo, que s6 Ele
pode preencher as profundezas da nossa vontade.

ML I q 31, a. 5; g 32,.a..2; q. 33, a. 2.
®) 1,11, q..28, a. 4, 2 m; I, g. 23, a. 1, ad. 3,
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. sucede o. contrdrio: ndo sio desejados pér aqueles que ndo-
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' mumeravel de 1dlotas Jamals pode equxparar-se a um homem -
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Ern que Seﬂt‘do S° dlz que ¢Sta amphtudc nao tem h- Nt r
"‘mltes" Ob]ectar-Se a: a ‘hossa alma, ‘como-toda a criatura,

é finita ¢ limitada, e, portanto, tambem as suas faculdades
o sio. A mais elevada criatura é ﬁnlta sem duvida; nido s6

0 1n0ss0: corpo ¢ Jimitado, mas também- a nossa ‘alma e, -

portanfo as fdcuidades da’ alma como proprledades suas,
sio finitas. Todavia, a. - nossa’ mtehgencm embora ﬁmta foi

feita para- conhQCer a verdade umversal € até a verdade

infinita que é Deus. Do mesmo modo, a nossa vontade,
embora finita, foi feita para amar um ber sem limites. Evi-
dentemente que, mesmo no céu, o nosso acto de visdo bea-
tifica, por parte do sujeito cognoscente, serd finito, mas ele
versard sobre um objecto infinito, atingi-lo-4 de um modo

a sua cognoscibilidade, tanto quanto Deus se conhece a si
mesmo, mas atingi-lo-a imediatamente. Nos veremos, sem
nenhum intermediario, a esséncia infinitamente perfeita de
Deus. Ja ca na terra, a vista aguda, por pequena que seja,
vé a imensidade do oceano e pode atingir a escuriddo até
as estrelas que se encontram a milhares de leguas de nos.
Também no céu, o nosso acto de visio da esséncia divina,
sem ter a penetragdio da visdo incriada, atingird imediata-
mente a esséncia divina; o nosso amor para com Deus,
permanecendo finito por parte do sujegro, incidird imediata-
mente sobre o bem infinito, ndés ama-io-emos ao nosso modo
finito, mas ndo poderemos descansar sendo n’Ele. Nenhum
outro objecto podera satisfazer todas as riossas aspiragdes. S6
entdo quando aparecer a sua gloria, diz o salmista, os nossos
desejos serdo saciados. «Serel saciado, quando aparecer a
tua gloria» «Satiabor cum apparuerit gloria tua» (Salmo,
XVl, 15). Mesmo agora, 0 nosso coragdo nio encontra um
verdadeiro repouso, duradouro, a n3o ser no amor de

Deus.

Neste sentido, por parfe do objecto capaz de a satisfazer,
a nossa vontade é de uma amplitude infinita. Ela é finita

como ser, tal como a ‘nossa® inteligéncia, mas abre-se ao
o . . '_'“ o '.A i *A-_J o So . o ®

r

-

“finito, finito modo, sem o compreender plénaménte, emi toda ~

-mﬁmto Os tormstas dlzem
" mente sd0 ﬁmtas‘ mas mtenclonalmente sfo infinitas» — as
.nossas faculdades superiores sdo finitas na“sua- entxdade

o 9 ?

«estas faculdades entltatlva-

como propriedades da alma, mas tém um objecto sem limites. ‘
Ja'na *ordem sefsivel, @ nossa vistd, por pequend que seja,
alcanga as nebulosas na 1men51dade do ﬁrmamento.
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Dagquilo que se disse anteriormente conclui-se que s6
Deus, visto face a face, pode atrair irresistivelmente a nossa
vontade; ela permanece livie em presenga de qualquer
objecto finito. Sdo Tomds escreveu: (*) «Se se propde & vista
que tem por objecto a cor, uma coisa actualmente colorida
ou luminosa sob todos os seus aspectos, ela nfo pode deixar
de a ver. Pelo contrario, se se lhe propde um objecto que
ndo € colorido ou € iluminado por, um lado e obscuro
por outro (como uma lanterna baga'durante a noite), a
vista ndo vera este objecto, se ele lhe for apresentado pelo
lado em que ndo ¢é colorido ou luminoso. Ora, assim como
a cor ¢ o objecto da vista, o bem ¢ o objecto da vontade.
Portanto, se a esta for proposto um objecto universalmente
bom, sob todos os pontos de vista, ela queré-lo-4 necessdria-
mente, se, ao querer qualquer coisa, ndo pode querer o
oposto. Pelo contréario, se o objecto que lhe é apresentado

ndo é bom sob todos os pontos de vista, ela poderd deixar de.

(1)IIIq10a2

N AR P 4‘.‘_ oD .‘ b 3 B, PR ‘ J s
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0"‘qizer'er., E; como a auséneia de’'um bem, q'u'::llqlier~ que-ele
.'seja, se. pode -chamar. «nao~bem»,5so ‘9" Inico .Bem, suma. -

mente perfeito, 3 que nada; fdlta, ¢ tal que d_vontade nio
pode deixar. de o querer. Este bem: é a bem- aventuranga»

- Nos nédo” podemds deixat de querer a -felicidade, deixar de-
querer ser felizes, mas esquecemo-nos muitas vezes de que

- a verdade;xra e ‘perfeita felicidade so: se encontra em Deus

" amado. a¢ima de tudo. E, c4 na terra, nds. amamo-lo-livre-
mente, porque ndo o vemos imédiatamente, tal como &, e
podemos afastar-nos d’Ele, ao -considerarmos que Ele nos
impde o que repugna ao nosso orgulho e a nossa sensibi-
lidade.

Mas, se 0 proprlo Deus que € o Bem infinito, se manifes-
tasse a nds imediata e claramente, face a face, nio.-pode-
riamos deixar de o amar. Ele encheria imediatamente a
nossa capacidade afectiva que se veria irresistivelmente
atraida para Ele. Ela ndo conservaria nenhuma forga para

.se subtrair & sua atracgdo; ndo encontraria nenhum motivo

para se desviar d’Ele ou mesmo para suspender o seu acto
de amor. Eis a razio por que quem vé Deus face a face
ndo pode pecar mais. Como diz Sdo Tomds: «A vontade
daquele que v& imediatamente a esséncia divina ama esta
necessariamente ¢ tudo o que ama ama-o em relagio a ela,
do mesmo modo que, ji A na terra as coisas que queremos
queremo-las para ser felizes» M. S6 Deus, visto face a face,
pode cativar irresistivelmente a nossa vontade ®.

Pelo contrario, a nossa vontade permanece /ivre de amar
ou deixar de amar todo o objecto que é bom sob um aspecto
e fiio bom ou insuficiente sob outro aspecto. A propria
liberdade ¢é definida como a indiferenca da vontade em
relagio a qualquer objecto que € bom sob determinado

UL S

COLIL g 4,2 4.,
(2) Cfr_I q. 105 a. 4
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celevar a ela. ‘- -
A nossd vontade-¢, pojs, de tima amplitude- infinita, no * .

¢ por celebtado ‘depois dé a' vontade dizer que’ sim.
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- aspecto e'ndo Hom sob ‘outro’ aspecto.’ Bsta definigio de. -

or ne

liberdade aplica-se; ndo 56 ¥ liberdade humiana; tas também ..
4 liberdade angelica e, analogicaniente, &, liberdade- djvina. . .- -

Vé-se” assini que Déus efa livee de criar-ios ou deixar de.
nos griar, de elevar-nos a yida. da graga ou-deixar de nos:

-+ "sentido de que 56 Deiis, visto face a face, pode satisfazé-la -
completamente e atraf-la. Os bens criados nio podem, por

1880, exercer sobre ela uma atracgdo invencivel, nio a atraem
a ndo ser superficialmente, ela é livre de ama-los ou deixar
de os afrlar. Compete a vontade antecipar-se a esta atracgdo,
que ¢ Incapaz de vir completamente até ela. Por isso, ela
-determina. o juizo que, por sua‘vez, a ha-de determinar a -

A 4 o o 15 ~ o . .
ela prépria (). Pela mesma razio, ela mantém a inteligéncia

na consideragdo daquilo que lhe agrada, suspende a inves-
tlgagﬁo. intelectual ou deixa de a seguir; ¢ dela que depende,
em ultima analise, que certo juizo pratico seja o ultimo,
1sto €, o termo da deliberagdo, conforme o aceitar ou nio.
O acto livre é assim uma resposta gratuita, saida do dmago

\

da vontade, g solicitacdo impotente de um bem finito.

S6 Deus, visto face a face, atrai infalivelmente a nossa
vontade e a cativa na prépria fonte das suas energias. Um
anjo mesmo, visto imediatamente, tal como ¢, tio belo
quanto possa ser, ndo podera atrai-la irresistivelmente. Um
anjo ndo passa de um bem finito. Dois bens Jinitos, por
muito desiguais que sejam, encontram-se 4 mesma distdncia
do Infinito: neste sentido, o anjo e o grio de areia, compa-
rados com Deus, Bondade suprema, sdo igualmente infi-
mos.

1 . N p > PR o i ‘; i ;
i (") Verifica-se uma causalidade reciproca entre a inteligéncia que
Irige e a vontade que consente; é como um matriménio que sé se da.
o .-_'.d. a KL L
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. do! objéctot apto para. a, satisfazer, ndo. consente. limites (1): "
. Esta doutrina ¢ de mplde a esclarecer. muitos problemas ia-- -
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amplitude da-nassa: v

ont

B -

ide, considerada- pdr, parte . -

trincados,. designadamente o da liberdade de Cristo (2). -

© °"Oque: acab&mos de’ dizer acercd da ‘voritade livre de-
monsira que. cada alma é como que um universo. espiritual

N o - R . 5 R
. . oo a o - Ia . PR .

. o * o 5 R
o - B e PSS o . @ ‘i . N N

* () Qual 4 razdo por que‘uma verdade particular (por exemplo
a. existéncia de Marselha ou de Messina) for¢a a nossa inteligéncia:
ao passo que a nossa vontade sé pode ser forgada por Deus, bem uni
versal, visto face a face? Sdo Tomas responde (1, II, q. 10, a.2 ad 2 m),
que a nossa inteligéncia é forcada pelo objecto que é verdadejro sob

" todos os.pontos de vista, mas ndo ¢ necessitada pelo objecto que pode
ser-verdadeiro. ou falso ou que € apenas’provivel como, por exemple,
a ‘existéncia duma cidade longinqua, que pode ter sido destruida
hé algumas horas por um terramoto. Assim, também a nossa vontade
s6 pode ser necessitada pelo objecto que se lhe apresenta como bom
sob todos os pontos de vista, e que ndo se apresenta como insuficiente;
tal é a felicidade pela qual desejamos tudo, e tal é, sobretudo, Deus
wisto face a face, porque nés podemos deixar de pensar na felicidade,
enquanto que aqueles que véem Deus imediatamente nio podem
deixar de o ver e ndio podem encontrar o menor pretexto para sus-
pender o seu acto de amor.

(® J4 na terra, ele era absolutamente impecavel (por trés razdes:
pela sua personalidade divina, por possuir a visdo beatifica e por
gozar da plenitude da graca inamissivel); ndo podia, portanto, deso-
bedecer. Entdo como obedecia ele livremente ,condigfio indispensavel
para merecer? Como pdde ele obedecer, designadamente ao preceito
de morrer por nos na cruz, preceito de que ele préprio falou, quando
disse: «Eu dou a minha vida por mim mesmo, este é 0 mandamento
que recebi de meu Pai». (Joio, X, 18, cfr. JoAo XV, 10; X1V, 51;
FiLip, II, 8). :

& resposta dos tomistas, que ji expusemos noutro lugar é que
ele nio podia desobedecer privativamente, por um acto de desobe-
diéncia; ele era‘ absolutamente impecdvel. Mas podia, no entanto,
ndo obedecer, no sentido simplesmente negativo. Um religioso exem-
plar, ao receber uma ordem muito dura, ndo tem sequer o pensamento
de desobedecer (de uma forma privativa); mas tem a consciéncia de

*cumprit liviémente este-dcto ‘penioso e de conservar, ao leva:lo d cabo,-
o poder de ndo o executar (negativamente).
.- E-comg foi posgivel consegvar Cristo a ljberdade ao obedecer a

,. morteg na gruz?_E que esta morte era wm objectq bom,.sop certo aspecto,

Y . ) 5 A N y ’
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_«unum versys alia ‘omnia», por i » ue se. 1 e
" -ache-aberta, através da. inteligneia, . 4. verdadg ‘univetsal,” .
portanto 4 verdade suprema. e, ‘através-da vontade, aberta - - -
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que ndo ha alma que se ndo.

tarhbém ‘a0’ bem universal. Urma’alma, seja qual for, & um
universo -espiritual .que deve .gravitar .4 volta de Deus, bem
supremo. o o :

.

‘recto caminho padra tomar o da perdigiio.

.

)

. Porém, estes universos’ espirituais, por terem nma, von- ., - ;-
“tade livre, podem ‘desviar-se da Sua oérbita e abandondr, o-.

Cada um dos nossos actos deliberados deve alids ser pra-

ticado com um Jim honesto e, nessa altura, cada um deles-

pode tomar a direcgdo do bem moral e de Deus ou a di-
rec¢do do mal. O mesmo acontece.na ordem da natureza;

‘as gotas das dguas de uma nascente uma parte desce pela

direita outra pela esquerda da linha diviséria, situada no
alto das montanhas. Do alto de Sdo Gotardo, monte da Suiga,
as dguas seguem até as costas soalheiras do Mediterraneo.

O mesmo se passa na ordem espiritual: cada um dos
nossos actos deliberados deve ser praticado com um fim
honesto e deve também dirigir-se virtualmente a Deus. De
contrario, serd mau e tomara a direcgiio oposta. Até mesmo
um passeio, que € um acto indiferente em si mesmo, serd

I \

para a nossa salvagdo ¢ terrivelmente relutante sob outro aspecto.
Portanto, este objecto ndo atraia irresistivelmente a vontade humana
de Cristo como o atrairia a esséncia divina vista imediatamente; e,
por outro lado, o preceito que prescrevia uma obediéncia livre e meri-
téria ndo podia destruir a liberdade desta, o que equivaleria a des-
truir-se a si mesmo. .

Estamos, sem duvida, perante um grande mistério, um claro-escuro
dos mais surpreendentes. A claridade, que nele se entrevé deriva da
amplitude universal da vontade criada que s6 Deus, visto face a face,

>

pode preencher, e que portanto, permanece livre diante de todo o

bem  mistyrado ‘de, ndo-bem. Ji desenvoivemos -este ponto dé dou-
trina noutro lugar: O Salvador e o seu amor por nos, cap. XIII, a sua
vontade humana: a sua liberdade impecdvel, imagem perfeitissimg da
liberdade infpecivel do préprio Deus. ° o
RN o - 5 e g GRG0
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' feito olr com um’ bom fim, que ndo pode ser:oiitro sendo o

bt

-de ‘se recrear honestamente, - ou- com urh:mé_tif\_ﬁm' @. 7 s
¢ .~Isto & grave; mas- & também muito consolador, porque,’

seguna’o"a jusii§a5 todo o acto deliberado que ndo € mau € -

“bom e theritério; ‘dirige-se a-'Deus e apfoxima-se d’Ele. -~

Vé-se entdo que, do ponto de vista de Deus, jamais -

" serd, por dcaso que dugs almas; imortais se engontram, quer ..
i S - ° = - * . . Tl g r - . .
elas estejam amibas em estado. de graga, quer. so-'uma delas. . .

“tenha a vida divina e possa, com as suas ofagdes, com a sua

atitude e com o seu exemplo, levar a outra ao caminho
recto da eternidade. Néo foi por acaso que José foi vendido
pelos irmédos aos mercadores ismaelitas. Deus tinha decidido,

-desde toda a eternidade, que"eles passariam ali aquela hora,
Y - . i . Y ) 3 o g4 g 2 g
nem’ mais. cedo nem- mais tarde. Ndo foi por acaso que

Jesus encontrou Madalena, ou Zaqueu, ou que o centu-
rido se encontrava no Calvario.

Toda esta doutrina acerca das profundezas da vontade
esclarece manifestamente aquilo que a Revelagdo divina

" nos diza respeito do céu, do purgatério e do inferno. Mesmo

que um justo vivesse na terra cinquenta mil anos, antes de
morrer, poderia dizer a Deus ainda com mais razio: «Pai,
que o vossos reino desga cada vez mais ao dmago da minha
vontade e que a caridade infusa lance nela raizes, sempre
mais abundantes». Praza a Deus que isso acontega em cada
um de nés e que tenhamos alguma experiéncia desta am-
plitude da nossa alma que s6 Deus pode encher.

e
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Para vermos meihor qual é a amplitude da alma e, em
particular, a da vontade, é conveniente falar das raizes dos
vicios e das virtudes que nela penetram, quer para nossa
perdi¢do quer para nossa salvagdo.

A virtude aperfeicoa o homem, inclina-o para um fim
bom, e faz dele, ndo apenas um bom pintor, um bom es-
cultor ou um bom matematico, mas ainda um homem de
bem. O vicio é um mau habito: agir contra a recta razio;
deforma completamente 0 homem nia conduta da vida,
porque atinge a vontade e fa-la tender para um fim mau.
O vicio faz do homem, nfo apenas um mau pintor, um
mau escultor, mas também uma md pessoa, por vezes, um
criminoso, um celerado, um homem de ma vontade; isto
comega, muitas vezes, nos adolescentes de catorze e quinze
anos. Todos os vicios tém uma raiz comum que é o amor
desregrado de si mesmo, oposto ao amor do bem ¢ do Bem
Supremo- que é Deus. Esta raiz mi tende a penetrar cada
vez mai$ na vontade' e deld nasce uma i “rvdre, cujo -
tronco € o egoismo; o ramo central e principql, a continuar
©tronco, € o' orgulho; ¢ 08 rdmos latérais sdo a ?9“,0}1'
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" piscéncia: da. carne ‘e.’a dos olhos. Assim fala o ~apostolo

oo (ILIIER Y T o RERS

. ... BEstaArvore ma tem numerosos ramos, que derivam dos

~ precedentes ¢ que se chamam pecados mortais.
_ “‘Da concupiscéncia da carrie: deriva a gula' e a; luxgrig.
"' " Da concupiscéncia dos olhos ou desejo imoderado dos

i S giae . ) S MLl o é s -, e o M GEo-RY N
"0 ‘frdude, a hipocrisia e.‘o;endu'reCImentQ do . coragdo.:. .

t* - " Do orgulho da vida procedem a vangléria e a ambigio,

0" desapreco das’ coisas espirituais, o esquécimento de Deus,
a inveja,. a colera, as irritagles e as injurias.
Os pecados mortais, por sua vez, levam a outros pecados
. - ais graves, que $e opSem as virtudes teologais: & blasfémia, ‘
-que se opde & confissdd da f€; a0 desespero, que se-opde a
esperanga; ao odio a Deus ¢ ao proximo, que se opde A
caridade.

Alguns destes vicios apresentam, nos homens mais pre-
versos, raizes muito profundas, que em certa medida denun-

“ciam — oxala nfo denunciassem — a profundeza da alma.
Sdo conhecidas as palavras de Santo Agostinho na Cidade
de Deus: «Dois amores fundaram duas cidades: o amor de
si mesmo até ao desprezo de Deus fundou a cidade da Babi-
Ionia, isto é, a cidade do mundo a da imoralidade, enquanto
que o amor a Deus até ao desprezo de si mesmo fundou a
cidade de Deus» (1).

O homem, assim como nio atinge a santidade imediata-
mente, também ndo descamba de um momento para o outro
na plena perversidade. O amor desregrado de si mesmo,
logg que se torna dominador, cria raizes cada vez mais pro-
fundas em certas almas que trilham o caminho da perdigéo.
A sua voz emite, por vezes, um som agudo e penetrante;
fecham voluntariamente os olhos & luz divina, a tnica que
poderia esclarecé-los e liberta-los. Algumas vezes combatem
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bens. exteriores deriva a ‘avdreza e também a perfidia, a . -



.a Pedro) -Que-eles ﬁzeram um rmlagre msxgne, € .nqtono 3

‘a verdade, .embora a conhe;am perfeztamente, ¢ um dos pe- .
: cados confra o Espmto Santo, ‘contradizer a verdade conhe- -
- "cida ‘como tal. .F01 por isso. que conforme refcrem .0s -Actos
dos Apostolos av-1e), ap6s uma cura, miraculosa efectuada
. por: :Pedro em nome de Jesus; os farlseusg membros deo Si--

nedrlo, dlsseram' «Que faremos a estes’ homens" (a Jodo'e

-atodos os’ habxtantes ‘de: Jerusalem ¢ nés nagd: podemos
‘ riegar, mas, para que -0’ caso ndo 'sé espalhe mais entre o

povo, proibamo-los, com ameagas, de para o futuro falarem -

mais em seu nome, a quem quer que seja». E proibiram-nos
de falar em nome de Jesus. A isto responderam Pedro e
- Jodo: «Considerai vos proprios_se € justo aos olhos de Deus
obedecer-vos a vés de preferéncia a obedecer-a Deus. 'Nao
podemos deixar de dizer aquxlo que vimos e cuvimos».

As profundezas incomensuréveis da alma humana tor-
nam-se assim manifestas no amor desregrado de si mesmo
que chega, as vezes, a0 desprezo e ao 6dio por Deus. Este
desprezo é acompanhado dum Odio inveterado e incom-
preensivel contra o préximo, mesmo contra pessoas so me-
recedoras de respeito e gratiddo. Certas perversidades he-
diondas, como as de Nero e de outros perseguidores, ndo
abrandaram nem sequer diante da constancia e bondade
irradiante dos martires.

Este grau incrivel de malicia faz \Sobressair, por con-
traste, a grandeza de Deus e dos Santos. E o Senhor per-
mite esta malicia e consente na perseguigdo para fazer res-
plandecer a santidade dos martires. Em Espanha, durante
a perseguicdo comunista de 1936, os fiéis vinham perguntar
aos sacerdotes: como pode Deus permitir tais atromdac.le:s?
E os bons sacerdotes respondiam-lhes: «sem perseguigdo
ndo ha martires ¢ eles sio uma das glorias da Igreja». Os
fiéis compreendiam e afastavam-se reconfortados.

‘e
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,As profundezas da alma humana ainda sobressaem.mais-

) inas grandes v1rtudes que néla- langam rafzes e poderlam
. créscer-,sempre, se. 0 tempo - de prova, preludlo da. v1da
eterna, ‘nfo fosse hmltado R g

. Devem " distinguir-se as vittudes adqumdas pela repe-
tigo de actos naturais virtuosos e as virtudes-infusas ou
sobrenaturais recgbidas no baptismo, susceptiveis de au-
mento em nos, através de sacramentos, pela sagrada comu-
nhdo e devido aos Nnossos méritos.

As virtudes adquzrzdas ja trazem a superficie as profun- A
dezas da alma. A temperanca e especialmente a castidade
¢ a fortaleza ou coragem fazem com que desga sobre a nossa
sensibilidade a luz da recta razio, para resistir as tentagdes
de impureza e de cobardia, por vezes muito vivas. Do mesmo
" modo, a virtude adquirida da justica revela a grandeza da
alma humana, sobretudo quando, para o bem comum
da sociedade, ela faz promulgar e cumprir leis justas que
podem exigir grandes sacrificios, incluindo o sacrificio da
propria vida. Recordemos a morte de Sécrates, condenado
1nJustamente e relutante em fugir da prisio por respeito
as leis da patria.

Sdo, porém, as virtudes infusas, teologais e morais, que
melhor fdzem ressaltar a grandeza da alma e acumulam nela
maiores energias. Procedem da graca santificante, recebida
na.propria esséncia da alma como um enxerto divino que
nos permite estar em uma comunicagdo com a vida intima
de Deus, com a propria vitalidade de Deus. A graga santi-
ficante constitui na verdade o germe da vida eterna, semen
gloriae e, logo que tenha desabrochado plenamente, per- -
‘mitir-nos-4 ver Déus Imedlaiamente como Ele se vé e
ama-lo como Ele se ama. Opera-se assim, em ngs, uma ger-
mmagao de v1da eterna Se a germmagao do trlgo da trmta

tolicas.com
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5 \hatural a germmagao idat v1da eterna. .

* Deste enxerto divino, que é-a- - 8raca- santlﬁcante, demvam el

para a nossa inteligéncia, a fé infusa e, para a nossa vontade,

L Al esperanga e 4 caridade mfusas,, ~dele derlvam tambem as

v1rtudes mfusas da prudencxa crl\sta da ]ustlga da rehglao
pac-lencxa e os sete . dons’ do Espmto Santpoy s
~ As virtudes infusas, que derivam da graga ‘santificante,

ddo as nossas faculdades o poder de agir sobrenaturalmente
para recebermos a -vida eterna; e os sete dons do Espirito
Santo que as acompanham, tornam-nos doceis as msplragoes
“do Mestre interior. Ele. proprio. tira, entdo, das nossas fa-
culdades, mesmo das hossas faculdades sensiveis, os acordes,
ndo sdmente racionais, mas sobrenaturais, que se ouvem
sobretudo na vida dos santos. Um organismo completa-
mente novo nos ¢ dado.

A fé infusa, que se apoia na revelagdo divina, alarga con-
sideravelmente as fronteiras da nossa inteligéncia, pois per-
mite-nos conhecer Deus, ndo apenas como autor da nossa
natureza, mas como autor da graca, e permite-nos conhe-
cé-lo na sua vida intima. Faz com que adiramos infalivel
e sobrenaturalmente as verdades que ultrapassam as forgas
naturais de toda a inteligéncia criada, mesmo angélica; aos
mistérios da Trindade, da elevagio ‘do homem a ordem
sobrenatural; aos mistérios do pecado original, da Incar-
nacdo redentora e ao dos meios de salvagdo. O dom da
ciéncia torna esta fé cada vez mais penetrante.

A esperanga infusa faz com que tendamos para Deus, para
a vida da eternidade e, embora ndo nos dé a certeza da sal-
vagdo que exigiria uma revelagdo especial, da-nos, todavia,
uma certeza de tendéncia para o fim supremo. Por ela, nds
tendemos com.seguranga para o fim ultimo, como a ando-

" rinka tehde para’ onde eitigra. Esta’ certeza aurnenta pelaS'
msplracoes do Fspirito Santo que, 0o meio das maiores
dlﬁculdades consola e fdz com que 0 Justo’ pressmta a apro-’

sesscnta €, ate cem sementes qual nao sera na ordem sobre- i b '

._.ﬁ'.,',“ Vv'- Deu,s, .anso P;u Vése.dsto pela altu;a €. profundmlade da- \ ,,.

da fortaleza da, casfrdade, ‘da, hurmldadeh da’ man31dao, da"j”'
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xlmagao do ceu O dom do temor hlml preserva-nqs da 7
pr@sungao,_ o da ciéncia_ mostra-nos 4 vaidade das. ¢oisas
“terrenas; e o “da’ pledade aumenta a nossa conflanga em

R alma mas ‘vélse melhor ainda pela carxdade .

Dne A carzdade*eruma verdadenra »amlzade sobreﬁatUral que‘. :
.-;"nos ‘une’a’ Deus. J4 no Antlgo Testamento se chama 4
3 jAbraﬁo o amigo dé Deus (Jud., VIII, 22): a mesma deno-

minagdo recebem os profetas (Sab., VII, 27). No Novo Tes-

tamento, Jesus diz-nos (Jodo, XV, 15): «Sereis meus amigos

se fizerdes 0 que eu vos mando. Ndo mais vos chamarei
_'servos, porque.o servo ndé sabe o.que faz o seu Senhor;
+ . mas chamei-vos amigos, porque vos dei a. conhecer tudo o
que ouvi de meu Pai». Estas palavras foram ditas aos ap0s-
tolos, e portanto, também a nés. E isto leva-nos longe, se
formos fiéis.

Esta virtude também nos faz amar sobrenaturalmente o
proximo, na medida em que é amado por Deus, nosso Pai
comum e em que € filho de Deus ou pelo menos estd desti-
nado a sé-lo.

Esta caridade infusa deve langar raizes cada vez mais
profundas na vontade e extirpar de 14 o amor desordenado
de nés mesmos. Ela dilata-nos o coracéo, para lhe comu-
nicar parte da grandeza da bondade divina e fazer com que
amemos, como o amamos a Ele, todos os homens sem ex-
cepgdo. Ainda mais, se um justo vivesse na terra por tempo
indefinido, milhares de anos, para merecer, a caridade ndo
cessaria de crescer no dmago da sua vontade.

Sdo Tomas exprimiu admiravelmente esta verdade: «4 ca-
ridade infusa pode aumentar sempre em si mesma, porque
constitui uma participacdo do amor incriado e sem limites;

- Jpode também aumentar por pgrte. de Deus, sen autor, capaz
de fazer com que ela cres¢a sempre, cada vez mais em nés;

LS
.

“t ¢ . finalmente, pode também aumentar por parte da nossa aima,

5 Porque;quanto-myis a caridade aumoota, wais a nossa alma -
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progrédlr dﬂata 0.110850° coracao que se. ve de ‘certo modo
‘invadido’ peIo amor de Deus (2) E este amor- torna-a cada e _
,vez, mais profundg ppra encher mais. alnda Uma, vez ou, . -
“oufra, é-nos -dado ekperimentar ‘isto na oragio. - - S

it quando di‘latastels 0 meu:cora,cao» (SALMO 118 3.2)‘, BT

X ‘;.-3;9.."’} .k -""..}O[H;dMEM:E'A’ ETE_RMDA'DE O ORI

se, torna capaz de receber esse aumento» (1) A carldade, ao

* Esta pagina_ de’ Sab. Tomds & uma. dds. que ‘mieltior: con-'f. '

'templdm a amplltude sery med1da ‘da nossa,. vontade, onde - -
- a caridade infusa deve lanr;ar cada vez mais ralzes, e ir ba-
nindo a pouco € pouco o-amor desregrado a no6s mesmos -

Em compensagio far-nos-4 crescer num santo amor por
nés proprios e pelo proximo, a fim de darmos gléria a
Deus no tempo e na eternidade. A caridade, ao crescer,
faz com que amemos cada vez-mais todas as almas da-terra, .
do purgatério e do céu, faznos participar na imensidade
do Amor divino.

Notemos, por ultimo, que a caridade ha-de durar eter-
namente. Esta dimensdo linear encontra-se assim em har-
monia com a sua profundidade e altura. Como diz Sdo Paulo
(I Cor., X1I, 8): «A caridade ndo passaréd». A fé ha-de dar
lugar a visdo, a esperanga a posse de Deus. Quer a caridade,
quer a graca, durario eternamente. E por isso que, para o
justo, a vida da graca e a da caridade constituem ja um
comego da vida eterna. E dai também as palavras de Jesus,
tanta vez repetidas: «Aquele que crétem mim tem a vida
eterna» (Jodo, 111, 36; V, 24; VI, 40, 47). Isto é, aquele que
cré em mim, com uma fé viva, unida-a caridade, ndo
somente terd a vida eterna, ji a possui em germe.

e B n B W, a o - o P . o 0| & . . N

® II. q. 24, a. 7.
® O Salmista diz: «Corrl no cammho dos vbssos mandamentOS.

B | ML T e it G, o St 4
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As yzrtudes cardems mfusas da prudencxa, da Justu;a, da

+." -adquiridas do ‘mesmo nome. Emvez de serem. apena$ pro*.

infusa hd uma distdncia muito .maior do que entre. duas
notas musicais do mesmo nome, separadas por uma escala
completa. A prudéncia infusa é duma ordem diferente da
. prudenma adqumda de tal modo que esta Gltima podia-
- . cfescer sempre cada: vez miais, que-nunca atingiria o menor
“'grau’da outra. Sucedé o mesmo com as restantes ‘virtudes
morais adquiridas, em relagdo as virtudes infusas do mesmo
nome. Se a prudéncia adquirida € prata, a prudéncia infusa
€ ouro e o dom do conselho, superior a ambas, é de diamante.
. A virtude adquirida facilita o exercicio da virtude infusa
do mesmo nome e o exercicio do dom que a acompanha.
Quanto mais 4geis forem os dedos do pianista mais facil
serd levar & pratica a arte que reside no seu intelecto pra-
tico e exercitar o dom da inspiragdo musical.

Certas virtudes cristds devem a peculiar profundidade
ou elevagdo que as caracteriza a afinidade que apresentam
com as virtudes teologais. A humildade, comparavel a es-
cavagdo que € préciso fazer para construir um edificio,
lembra-nos esta palavra do Salvador: «Sem mim, nada
podels fazer» na ordem da graga ou da salvagdo. Ou ainda
a pergunta de Paulo (I Cor., IV, 7): «Que tens tu que nio
recebesses 7» Somos incapazes de conceber por nés proprios,
como vindo de noés préprios, 0 menor pensamento provei-
toso para a salvagdo». Requere-se uma graga, como alids

. - . para qualquer acto sobrepatural.:. =, - . .
A humildade cristd traz-nos ainda & memoria cstas pala-

T s - vras de Santo -Agostinho: «N&do h4 falta cometida por outro
{0 i homem qye: nds: proprios nde sejamos; capazes de cometer.

olicas.com

. ¢ fortaleza e-da temperanga sfo muito superiores is virtudes :

- " +prias: do. homem honrado - petfeito, -constituem- apanagio .dos
' -fithos de‘Deus. Entre a prudéncia- adquitida e a prudéncia
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1 tambérn» por fragilldade desde ‘que. estejamOS colocadosj .
© <na$ mesmas circunstancias e cercados” pelos MESMOS - exem-=."

RS p10s ‘mabss, desde a4 nossa ‘infancia. Por i isso,’ 'Sio’ Francisco -

. de Assis, a0’ ver um ¢riminoso 4 ser conduzido ao ultlmo'

’ _suphcu) dizia: «se ‘este homem tivesse recebido”as. miesmas

- gragas talvez. tivesse sido-menos.infiel do queeu; se o:Senhor

"uvesse consentido que eu cometesse.as faltas: ‘que. ele cometeu,_ S

seria .eu, que ¢staria. hoje no' seu’ lugar Devemos. agradecer' :
a Deus todo o bem que nos levou a:praticar. Mostremo-nos -,
além disso gratos por nos ter feito evitar todas as faltas -

que poderiamos ter ‘cometido.
.E essa a grandeza da vida crista. - |
A magnanimidade infusa aperfeigoa a, correspondente

virtude adquirida e completa a humildade; é gracas a ela

que mantemos o equilibrio espiritual. Faz-nos tender para
as grandes coisas que Deus pede a cada um de nés, mesmo
nas mais modestas condigdes, por exemplo, as dum simples
criado, fiel ao seu senhor durante toda a sua vida. Faz-nos
evitar tanto a ambi¢do como a pusilanimidade, lembran-
do-nos que estas coisas grandes ndo se fazem sem humildade
e sem a ajuda de Deus, que havemos de pedir todos os dias:
«se o Senhor néio construir a casa, em vdo trabalham aqueles
que a constroem» (Salmo, CXXVII, I).

A paciéncia e a mansiddo cristds, que resplandecem nos
verdadeiros martires, permitem-nos suportar os males da
vida presente com equanimidade, sem nos deixarmos per-
turbar. A paciéncia suporta um mal inevitavel, para perma-
necer no recto caminho, para continuar a sua ascensio
direito a Deus. Os martires sdo, no mais alto grau,.os mes-
tres de si mesmos e mestres livres; neles transparece o acto
principal da virtude da fortaleza que nfio comnsiste em atacar,
mas em suportar as coisas mais penosas sem desfalecnmento
¢ pedindo pelos perseguidores. :

A religido, auxiliada pelo dom da pledade leva-nos a
.. prestar a Deus o culto que lhe ¢ devido, com a afeigdo filial
. que 0 Espmto Santo nos 1nsp1ra € uma- conﬁanca sem 11- :

..
— -
a gq
*,
o

S e mltes a eficacxa da oraqao e .na. bondade de Deus mesmo
et quando tudo’ parece 1rremed1avei i . s

A pemtencza leva-nos a reparar a ofensa’ felta a Deus
T _'em unido com o sacrificio da cruz, perpetuado no altar.
" Uma alna que tem .o zelo da gloria de Deus e da salvagdo
-~ do préximo- ¢ levada a fazer reparagdo pelos: pccadores.
0D Assim fez a crianga Antometa Meo, morta em Roma-a 3.

. '~;‘de Jutho_de 1934, a ‘quial teve que sofrer, com’ menos de -

seis angQs, a _amputagdo de uma -perna, por causa de um
cancro. A mie pergunta-lhe um dia: «Se o Senhor te pe-
disse a tua perna dar-lha<ias?» Resposta dela: — «Sim,
~mamé»_ E, depois de um minuto "de reflexdo, acrescenta:
— «H4 tantos pecadores no mundo, & preciso,que alguem
‘faga reparagdo por eles». Apds uma segunda operagio nio’
menos penosa, o pai pergunta-the: «Sofres muito?» «Sim,
Papa. Mas o sofrimento ¢ como o tecido, quanto mais forte
for, mais valor temy».

Este espirito de desagravo, que anima a vida dos grandes
santos, eleva as almas até as alturas de Deus. As virtudes
infusas crescem conjuntamente nestes santos até que eles
atinjam o «estado do homem perfeito, segundo a medida
da idade completa de Cristo». (Efés., IV, 13).

Além disso, os scte dons do Espirito Santo, que nos
tornam doceis as inspiragdes do Espirito Santo, representam
para a nossa alma como que sete velas num barco, ou melhor,
‘sete antenas espirituais para receberem as inspiragdes duma
harmonia da qual Deus é o autor.

Se a grande perversidade traz tristemente ao de cima as
profundezas da alma, as virtudes revelam-nas melhor ainda,
sobretudo as virtudes infusas. A caridade, de31gnadamente

“ha-de crescer sempre em nds até & morte. As suas raizes
penetram cada vez mais na nossa vontade, para extirpar dela
todo o_egeismo, todo-o :amor préprio desregrado. Esta

K ' caridade deveria crescer em nos, dia a dia, pela santa comu-

.nhido, e. até cada comunhdo deveria ser substancialmente mais .

fervorosa, com um fervor da vontade, se nao da sen31b1hdade,‘ .

http://www.obraséatoliéas.com
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do que a. precedente e por ISSO deverna ser .majs eﬁcaz; L

porque ‘cada. comunhao deve ndo somente conservar em. -
- nés- a caridade, mas também aumenta-la ‘e predlspor-nos,f
assim, para uma comunhao me]hor no dla seguinte., Acon-

tece isto com. 0s. santos porque nio poem obstaculos a. -

este progresso. Neles realiza-se o ‘que se-diz na parabola do

.semeador: «outros gréos de .trigo cairam.na terra boa.e .
produzn:am fruto,” mas cem por. um, outros; ‘sessenta. & -

.outros trinta.. Quem tem ouvidos para ouvir, ouga». (Mat
XIII, 8). Do que acabamos de dizer, colige-se que, para o
justo, fiel a Deus, a mais bela idade da vida, sob o ponto de
~ vista.espiritual,.€ d velhice, a idade em que o mérito atinge
0 seu pleno desenvolvimento, 4 idade _que mais’ nos aproe
Xima da éterpa. ]uventude do céu. E ‘ :
Sondamos, assim, cada vez mais, as profundezas da
alma. Havemos de sé-lo ainda melhor ao tratar das purlﬁ-
cagbes do espirito que as almas melhores atravessam ja e,
mais adiante, ao falarmos da vida da alma depois da morte.

Tauler, Luis de Blois ¢ Sdo Jodo da Cruz abordaram

» varias vezes o problema da purificagio do fundo da alma.

Luis de Blois (*) define da seguinte maneira aquilo a
que Tauler chama o fundo da alma: a origem ou a raiz das
faculdades superiores, «virium illarum est origo». A prépria
substancia da alma nido pode operar, sentir, conceber, julgar,
amar ou querer, a ndo ser através das suas faculdades. Foi
para isso que as recebeu. Ela difere, assim, da substincia
divina, a Unica que, enquanto Acto puro, € imediatamente
operativa por si mesma, sem ter necessidade de faculdades (%).
Deus ndo dispde de uma faculdade intelectual que passe de
potenc1a a acto, Ele € o préprio pensamento; ndo possui uma
vontade que possa ser progressivamente actualizada, Ele
¢ o proprio amor. Podémo-lo comparar a um clardo de
gemo e de amor eternamente subsistente. Pelo contrario,

>
i

PR EERY

(Y Institutio Spiritualis, cap. XII, Veja também os Sermons de
Tauler, trad. Hugueny. Paris; 1927, cap.- 1, pags. 74- 82 105 120
(2) SAOTOMAS I*q 54 a. 1 q. 77 a. 1,2
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a alma humana e o. anjo sio dotados de faculdades e nio
podem conhecer “intelectualmente sendo através da- inteli-

‘géncia nem. querer sendo por intermédio da vontade.. Pro-

tanto, como demonstra Si6 Tomds (1), ndo podemos admitir

"que.a propria substdncia da alma realize actos imanentes

- de conhecimento-e de amaor, que ndo procedam das nossas

. Mas os mais profundos dos rossos. actos, suséitados por
Deus, sdo de tal maneira diferentes dos juizos superficidis,
frequente;mente falsos, que costumam circular, por exemplo,
num meto pouco esclarecido e materializado, que parecem
localizar-se na propria substdncia da alma. Na realidade, loca-

' hz.am-se' no. fundo das nossas faculdades superiores, no
ponto em que estas langam as raizes na propria substancia

da alma. Neste sentido, excelentes autores, como Sdo Jodo
da Cruz, falam de «toques substanciais do Espirito Santo
no fundo da alma», toques que suscitam um conhecimento
misto, muito elevado, e actos de amor infuso (?).

Deus, mais intimo da alma do que ela mesma, por lhe
con§erva}r a existéncia, pode tocar e mover ab intus, a partir
do interior, as nossas faculdades na propria raiz, através de
um contacto ndo espacial, mas espiritual e dindmico (con-
tc_zcto de virtude e ndo quantitativo), que se manifesta a cons-
ciéncia como divino. Jesus leva assim‘intimamente a alma
aos actos que ela s6 por si ndo seria capaz de levar a cabo.

Ja houve quem comparasse a nossa consciéncia superfi-
cial com a concha ou invélucro calcario de um grande nu-
mero de moluscos.

-O homem tem também a sua concha que sdo os habitos
rotineiros de pensar, de querer, de agir, resultado do seu

& id.

(® Monte Carmelo, L. 11, c. 30. Quer Sdo Jodo da Cruz quer Tauler,
empregam a lmgt}agem descritiva e concreta da psicologia experi-
n}ent:;l, € nao a linguagem ontoldgica e abstracta da psicologia ra-
cional, )
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egoismo, das suas ilusdes e dos seus erros. Nada disto esta
em harmonia com o Deus escondido no intimo da nossa
alma e de todas as almas que o procuram sjnceramente.
Se assim for, necessdrio se torna que esta concha ou cons-
ciéncia superficial se quebre, para se vir a saber o que existe
no intimo da nossa alma e de todas as almas de boa vontade.
_O°que_quebra esta concha sdo os sacrificios, sobretudo
o purgatério que precede a morte. Por exemplo, quando
uma pobre mulher, mie de -muitas criancinhas, perde, de
repenté o.marido que sustentava toda-a familia. E nessa
altura que se revela o fundo da alma da pobre mulher, e, por
vezes, verifica-se que € uma grande cristd. — Outras vezes, é
um ‘pai de familia que foi feito prisioneiro de -guerra, -du:
rante varios anos; se ele € fiel, Deus debruga-se sobre ele e
fa-lo apreciar a grandeza da familia cristd pela qual sofre.

E, por vezes, o caso de um rei destronado, como Luis
XVI, rei de Franga, condenado a morte e executado no pe-
riodo do Terror. Antes de morrer, despojado do seu pro-
prio reino, deve ter apreciado bem a grandeza do reino
de Deus.

A Europa inteira passa neste momento pela prova puri-
ficadora. Praza a Deus que muitos a compreendam: a dor
que, na aparéncia, € a coisa mais inutil, pode tornar-se fe-
cunda pela graga de Cristo. Ele proprio, pelo seu amor,
tornou os sofrimentos do Calvario infinitamente eficazes.

O_Santo Padre, Ultimamente, lembrava isto aos médicos
catolicos de todo o mundo, citando-lhes este verso dum

poeta francés:
_wete .
Eternos aprendizes na escola da dor,

Conhecemo-nos sé depois de ter sofrido.

A dor, suportada cristimente, é de um valor inestimavel
para nés. Mesmo na ordem fisica, a dor exerce uma fungéo.
Se por exemplo um cancro nos ameaga, ¢ bom sentir a dor,
para se proceder a operagdo. A dor moral-ndo lhe fica atras

http://www.obrascatolicas.com
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em utilidade, pois faz com que desejemos uma vida superior
a dos prazeres dos sentidos, superior aos bens sensiveis de
que estamos privados; faz com que desejemos a vida -do
espirito e da alma. A dor faz-nos desejar Deus; o Gnico que
pode curar certas’ feridas do coragdo e o unico que pode
fortalecer e refazer as almas. A dor convida:nos a recor-
rer ’a'_ Deus: S6 Ele pode restituir-nos a paz, ‘dando-se
a nos. - »
. Como disse Sdo Jodo Criséstomo: «O sofrimento nesta
vida constitui remédio contra o orgulho, pois nos cura. da
vangloria e da ambigdo. E por intermédio dele que a for;;a
de Deus resplandece nos homens doentes; sem a graca, ndo
poderiam suportar as suas aflicdes. Gragas a ele, manifes-
ta-se a paciéncia dos justos perseguidos.- Ndo fosse ele e
nﬁo'desejaria 0 justo a vida eterna. A lembranga dos grandes
sofnrpentos dos santos ajuda-nos a suportar os nossos e
convida-nos a imita-los em certa medida. Finalmente, a dor
ensina-nos a distinguir os bens falsos, transitérios, dos
verdadeiros, que duram eternamente» ).

Por isso, diz-se na Escritura: «Meu filho, nido desprezes
os castigos do Senhor, nem te deixes abater pela sua repri-
menda. Porque o Senhor corrige aquele que ama e castiga
aquele que recebe como filho» (Prov., 111, 2; Heb., XII, 6).

O sofrimento ajuda por conseguinte a purificar o fundo
da alma. Jesus disse muitas vezes: «Quém me quiser seguir,
negue-se a si mesmo, tome a sua cruz de cada dia». E disse
também: «Ei sou uma verdadeira vide, v6s sois os sarmentos
¢ meu Pai € o vinhateiro. Toda a vara... que der fruto em
mim, podé-la-a para que dé& mais fruto». (Jodo, XV, 2).

Isto aplica-se designadamente aqueles que, por vocacio
devem trabalhar nido sé6 na sua santificagdo pessoal, masj
também na santificagdo dos outros. Daj as palavras de
Paulo: «Amaldigopam-nos, e bendizemos; desprezam-nbs e

(Y) Consolationes ad Stagir. 1. 111,
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nés abengoamos; perseguem-nos e suportamo-los; opri-
mem-nos com injirias € nés respondemos com oragdes»
(I Cor., 1V, 12). ) 0

. A acgdo purificadora de Deus- sobre o fundo da alma

exerce-se sobretudo no purgatdrio que precede a morte, pelo

"qual passam as almas mais. generosas,- para atingirem a

¥

unido com Deus ja aqui na terra. A caridade langa entdo
rajzes cada vez mais fundas no intimo da alma e acaba por
destruir nela todo o amor proprio desregrado. Para que a
caridade reine totalmente no fundo da alma é preciso-que

‘esta raiz ma receba 0 golpe de morte.

Este purgatério que precede a morte é o das purificagbes
passivas dos sentidos e do espirito. Com efeito, estas tém por
fim purificar precisamente a raiz das nossas faculdades,
pé-las a ferro e fogo, para extirpar delas os germes da
morte; constituem assim um purgatorio antecipado, du-
rante o qual se pode adquirir mérito, ao passo que no outro,
ap6s a morte, jamais se pode merecer.

Basta passar uma vista de olhos por estas purificagdes
passivas para entrever a amplitude das nossas faculdades
superiores, que Deus pode ocupar ou encher verdadeira-
mente. )

E alias o que diz Sdo Jodo da Cruz (Noite Escura, L. 1,
c. 3): «Apesar de toda a sua generosidade, a alma ndo pode
ptgiﬁcar-se completamente, por si mesma; de maneira al-
guma pode ser apta para a unido divina na perfei¢do do
amor. E preciso que Deus intervenha e a purifique num fogo
que ela desconhece». o

Primeiro, vemo-nos privados das consolagdes sensiveis,
de grande utilidade em determinado momento, mas obsta-
culos quando se procuram por si mesmas, Como uma espécie
de gula espiritual. Dai vem a necessidade da purificacdo
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passiva dos sentidos, que coloca a alma numa aridez sensivel
e a transporta a uma vida espiritual muito mais desligada
dos sentidos, da imaginagdo e do raciocinio. Pelos dons do
Espirito Santo e, em especial, mediante o dom da ciéncia,
recebemos um conhecimento intuitivo e experimental do vazio
das coisas terrenas e, por contraste, da grandeza de Deus.
Para resistir as tenta¢des que neste caso surgem frequente-
mente, necessitam-se também actos muito meritorios, se
ndo heroicos, de castidade e paciéncia. Purificar-nos pela
perda de certas amizades, pela perda da fortuna, pela doenga
ou pelas provagdes originadas na familia, por exemplo, uma
pessoa infeliz no casamento, obrigada a praticar constan-
temente actos muito meritorios.

Esta purificagdo passiva dos sentidos tem por fim subme-
té-los inteiramente as nossas faculdades superiores. Mas
estas, por sua vez, também tém necessidade de uma puri-
ficagdo passiva profunda: Os vestigios do homem velho — diz
S&o Jodo da Cruz — persistem ejectivamente no espirito, em-
bora este ndo dé por isso. E preciso que desaparecam, e cedam
ao sabdo e a forte lixivia da purificagdo passiva do espirito,
sem o0 que a pureza requerida pela unlio serd sempre incom-
pleta (%),

Pessoas ji adiantadas ainda se procuram inconsciente-
mente a si mesmas e por vezes ndo t40 pouco como isso;
mostram-se excessivamente ligadas ao seu proprio juizo,
4 sua maneira particular de fazer o bem; aparecem muito
seguras de si mesmas. «O demo6nio compraz-se em engana-las,
em leva-las a presungio e estes defeitos revelam-se por vezes
de cura tanto mais dificil quanto ¢ certo assumirem o aspecto

() Noite Escura, 1. 11, c. 2.
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de perfeigdes espirituais» (¥). Trata-se dos defeitos que os
outros véem em nds e que nds ndo vemos, porque o N0OSSO
amor proprio nos engana.

A purificagdo do espirito € indispensavel, portanto; ana-
lisa-se num purgatorio anterior a morte, para purificar de
toda a impureza a humildade e as trés virtudes teologais.

‘Tem origem numa luz infusa, que constitui sobretudo uma

iluminagdo do dom da inteligéncia e que nos parece obscura,
por intensa demais para os fracos olhos do espirito,
como a luz do sol para a ave nocturna. Tal purificagdo
manifesta-nos, cada vez mais, a grandeza infinita de Deus,
superior a toda a ideia que nds podemos conceber a seu
respeito; e, por outro lado, pde-nos a descoberto a falibili-
dade e a deficiéncia muitas vezes maiores do que julgamos.
E, nessa altura, a humildade torna-se verdadeiramente hu-
mildade do coragfio: desejo de ndo ser seja o que for, ter
prazer nisso para que Deus seja tudo (). Costumam surgir

, Desta fase fortes tentagBes contra as virtudes teologais para

a alma se ver obrigada a praticar actos herdicos, relativos
a estas importantes virtudes.

Esta purificagdo do espirito d4 também poderoso relevo
ao motivo formal das trés virtudes teologais, colocando-e
acima de quaisquer motivos secundarios que deixam de ter
sentido. Obriga-nos a praticar actos purissimos e muito
meritdrios, relativos a estas virtudes que, por isso mesmo,
se desenvolvem em nos.

Na auséncia de qualqiler outra razdo, ela obriga-nos a
crer simplesmente porque foi Deus que disse isto ou aquilo.
Obriga-nos a aderir cada vez mais & primeira Verdade reve-
ladora, numa ordem imensamente superior aos milagres
sensiveis e aos raciocinios humanos que deles se ocupam.
Do mesmo modo, obriga-nos a esperar, contra toda a espe-

(1) 1bid. ]
(®) Amare nesciri et pro nihilo reputari.
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:ran¢a humana, pelo simples motivo de que Deus, omnipo-
tente € bom, € infinitamente amigo de socorrer (Deus auxi-
lians) e ndo nos abandona assim como assim. Finalmente,
-esta purificagdo leva-nos 2 ama-lo ndo pelas consolagdes
sensiveis ou espirituais que nos concede, mas por si mesmo.
.por causa da sua infinita bondade e acima de tudo, mais
-que a nés mesmos, pois Ele ¢ infinitamente melhor que nos.
Somos assim levados a amar o proximo, apesar das suas
ingratiddes, para o ajudar a salvar-se.

E assim que os trés motivos formais das virtudes teolo-
_gais — primeira verdade reveladora, omnipoténcia auxilia-
.dora e bondade infinita sumamente amavel em si —, aparecem
-como trés estrelas de primeira grandeza na noite do espirito,
Jpara nos guiarem até a vida eterna (). Santa Teresa de
Jesus, nos Ultimos anos da sua existéncia, passou por esta
noite.

Cita-se, como exemplo de purificagio passiva do espi-
rito, o seguinte facto da vida de Sdo Vicente de Paula: tendo
-ele consentido em sofrer por um outro padre atormentado
na sua fé, viu-se ele proprio assaltado, durante quatro anos,
de tentacbes tdo fortes contra a fé que escreveu o Credo
num pergaminho, colocou-o sobre o coragio e, sempre que
a tentacdo era veemente, apertava o credo contra o peito
para ter a certeza de ndo consentir ,nela. Ao fim destes
.qQuatro anos de actos herbicos, a fé de \Séo Vicente de Paula
tornou-se cem vezes mais forte e cada vez mais resplande-
cente. '

Lé-se na vida de Sdo Paulo da Cruz, fundador dos passio-
nistas, que ele atravessou uma prova semelhante durante
45 anos, mas tal prova foi sobretudo reparadora para os
_pecadores, porque ele, ja na unido transformadora, nio pre-
.cisava de tanta purificagdo; apesar de tudo, fundou uma
ordem destinada & reparagio.

() Cfr. Vida de Santa Tereza de Jesus, fim c. 9.
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Esta purificagdo passiva do espirito leva a morte mistica,
a morte do eu feito de amor proprio, de orgulho espiritual
ou intelectual, subtil, pouco consciente, a morte do egoismo,
principio de todo o pecado. Finalmente, o 1ltimo efeito
consiste em extirpar a raiz mi que se encontra no fundo da
vontade, para dar lugar definitivo ao amor de Deus e do
préximo, de harmonia com o primeiro mandamento:
«Amaréds o Senhor teu Deus, com todo o teu coragio, €
com toda a tua alma, e com todas ‘as tuas forcas e com
todo o teu entendimento» (V).

A alma passou pelo purgatério antes da morte, passou
por ele adquirindo merecimento, enquanto que no outro
purgatorio, depois da morte, ja ndo pode merecer-se. A alma
aspira cada vez mais a voltar ao seu principio, a reentrar
«no seio do Pai», isto €, na intimidade de Deus. Aspira cada
vez mais a vé-lo sem qualquer intermedidrio. Sente cada
vez melhor que s6 Ele a pode satisfazer.

Nos grandes Santos da-se entdo o que Santo Agostinho
verifica: «O amor de Deus ¢ levado até ao desprezo pro-
prio. Este heroismo manifesta-se, sobretudo, pelo amor d
cruz. LE-se nos Actos dos Apéstolos (V, 41): que, depois do
Pentecostes, eles foram presos e «sairam da presenca do
conselho contentes por terem sido achados dignos de sofrer
afrontas pelo nome de Jesus. E todos os dias ndo cessavam
de ensinar e de anunciar Jesus Cristo no templo e pelas
casas». Anunciaram-no até ao martirio e o sangue por eles
derramado, misturado depois ao sangue de milhares de
martires, veio a constituir «uma sementeira de cristios».
Qeamor a Deus até ao desprezo préprio tinha finalmente
triunfado sobre o amor préprio até ao desprezo de Deus.
Af temos a causa da difusdio do Evangelho, da conversdo
do mundo pagéo e, mais tarde, da conversdo dos barbaros.

(" Deur, VI, 5; Luc., X, 27,
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Também hoje, s6 a santidade, s6 uma pléiade de santos
pode conduzir massas a Cristo e a Igreja. As aspiragdes
democraticas come foram concebidas por Lamennais e por
tantos outros, ndo chegam decerto para o levar a cabo.
Requere-se a caridade sobrenatural de um S#o Vicente de
Paula que tem por fim ultimo, ndo a felicidade terrestre do
povo ou dos povos, mas a verdadeira vida eterna, de modo
que esta ndo seja apenas uma palavra venerada, mas sim
realidade suprema, isto é, Deus eternamente possuido.

e

SEGUNDA PARTE

A MORTE E O JUIzO

Nesta segunda parte consideraremos : 1.°, a impeniténcia
final; 2.°, a boa morte; 3.°, a imutabilidade da alma depois da
morte, quer quanto ao bem quer quanto ao mal; 4.°, 0 conhe-
cimento da alma separada; 5.°, o juizo particular.
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A IMPENITENCIA FINAL |
E AS CONVERSOES «IN EXTREMIS»

Como toda a nossa vida na eternidade depende do estado
da alma no momento da morte, urge falar da impeniténcia
final, que se opde a boa morte e, por contraste, falaremos
também das conversdes «in extremis».

A impeniténcia de um pecador cifra-se na auséncia ou
privagdo da peniténcia que devia destruir nele as conse-
quéncias morais do pecado ou da revolta contra Deus.
Estas consequéncias do pecado traduzem-se na ofensa feita
a Deus, na corrupgdo da alma revoltada e desorientada,
nos justos castigos que mereceu.

Destroem-se as consequéncias do pecado através da
reparagdo satisfatoria, isto €, pela dor de ter ofendido a
Deus e mediante a compensagdo expiatéria. Como diz
Sdo Tomas (%), requerem-se estes actos da virtude da peni-
téncia para a salvagdo do pecador; exigem-nos a justica e a
caridade para com Deus, ¢ também a caridade para con-
nosco proprios.

(M) III, q. 84, a. 5 e &S,
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A impeniténcia traduz-se na auséncia de contrigdc e sa-
tisfagde; pode ser temporal, se se considera no decurso da
vida presente, ¢ final, sc se refere a0 momento da morte.
Convém icr © sermic de Bossuel sobre o endurecimento,
qus ¢ 0 castigo dos pecados precedentes ().

O QUE E QUE NOS PREDISPOE
PARA A IMPENITENCIA FINAL

A impeniténcia temporal predispde-nos para a impeni-
téncia final. Pode revestir duas formas muito diferentes:
impeniténcia de facto, isto €, simples auséncia do arrependi-
mento; € impeniténcia de vontade, resolugdo positiva de
ndo se arrepender dos pecados cometidos. Neste ultimo
caso, hd o pecado especial de impeniténcia que, no seu
grau mais elevado, ¢ um pecado de malicia, que se comete,
por exemplo, ao assinar um contrato de enterro civil.

A diferenga entre estas duas formas é consideravel sem
davida. Se a alma se vé surpreendida pela morte no simples
estado de impeniténcia de facto, da-se a impeniténcia final,
sem que se tenha preparado directamente para um pecado
especial de endurecimenio.

A impeniténcia temporal de vontade tonduz directamente

4 impeniténcia final, embora Deus, por um acto de mise-
ricordia especial, preserve desta muitas vezes. Por este ca-
minho de perdi¢do, pode chegar-se a querer permanecer no
pecado deliberada e friamente, repelindo a peniténcia que
dele nos livraria. Como dizem Santo Agostinho e Sdo Tomas
(?), esta espécie de impeniténcia constitui, nessa altura, ndo

(*) Avent de Saint Germain et Défense de la Tradition, 1. XI c. 1V,
V, VI, VII, VIID).
A I, 1I, q. 14,
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s6 um pecado de malicia, mas também um pecado contra o
Espirito Santo, 1sto ¢, um pecado que vai directamente con-
tra o que poderia salvar o pecador.

Este deve, pois, fazer peniténcia no tempo proprio, por
exemplo, no tempo da comunhio pascal, de outro modo
passara da impeniténcia de facto a impeniténcia de vontade,
ao menos por omissdo deliberada. Sdo Tomds diz que é
tanto mais necessario voltarmos a Deus, quanto € certo
que ndo podemos permanecer por muito tempo no pecado
mortal sem cometermos novos pecados, os quais apressam
a queda (%).

Portanto, ndo devemos esperar pela morte para nos arre-
pendermos. A Escritura impele-nos a fazé-lo sem demora:
«Ndo esperes pela morte para cumprires» (Ecles., XVIII, 21).
Jodo Baptista, na sua pregacdio, ndo cessava de falar na
urgente necessidade do arrependimento (Luc., III, 31). Jesus
repete-o igualmente desde o comego do seu ministério:

_«Fazei peniténcia e crede no Evangelho» (Marc., 1, 15).
Mais tarde, diz ainda: «Se ndo fizerdes peniténcia, todos

perecereis do mesmo modo» (Luc., XIII, 5). Séo Paulo es-
creve aos Romanos (II,5): «Com a tua dureza e coragido
impenitente acumulas para ti um tesouro de ira no dia da
ira e justo juizo de Deus que hi-de dar a cada um segundo
as suas obras».

No Apocalipse (11,16) diz-se ao anjo da Igreja de Pér-
gamo: «Faze igualmente peniténcia; de contrario, virei a
ti livcemente». Anuncia-se assim a visita da justica divina,
para a hipotese de ndo termos em conta a visita da miseri-
coedia.

A impeniténcia temporal voluntdria regista numerosos
graus (%).

M 1, 11, q. 109, a. 8.
(®) Cfr. SAo Tomas, 1, II, q. 76-78; 11, I, q. 15, a. 1; Dict. théal.
cath., art. Impénitence. c. 1283.
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Partind~ dos menos graves que, todavia, ja sdo muito

jierigosos, encontramos o grau dos endurecidos por igno-
~dncia culposa, que se fixam no pecado mortal e na cegueira
jre eavstaatamente os Ioa a1 preferivem os bens temporais
wos bene Az ~terpidade. Mokers da iniquidade como se fosse
igus, com uma conscibroiu zdormecida ou sonolenta porgue
sempre descuraram gravemente o conhecimento dos deveres
indispensaveis a salvagdo. H4 muita gente nestas condigdes.
Deparamos depois com os endurecidos por cobardia, os
guais, mais esclarecidos e mais culpados que os anteriores,
ndo tém energia para quebrar os lagos da luxiria, da ava-
reza, do orgultho ¢ da ambigio que criaram para si mesmos.
MNfo pedem, na oragdo, a cnergia que lhes falta. Vém, por
ultimo, os endurecidos por malicia, designadamente aqueles
que nunca rezam ¢ se revoltam contra a Providéncia, apos
alguma infelicidade, ou ainda os escarnecedores envolvidos
nas suas desordens, blasfemadores descontentes por tudo
e por nada; materialistas que, se mencionam Deus, ¢ para
o injuriarem; e, finalmente, os sectarios, que manifestam 6dio
constante contra a religido cristd e ndo cessam de a atacar
nos Seus escritos.

Entre uns e outros ha muita diferenca, evidentemente.
Todavia, ndo se pode afirmar que, para chegar a impeni-
téncia final, seja preciso um endurecimgnto por malicia ou,
ao menos, um endurecimento por cobhrdia ou por igno-
rancia voluntaria. Ndo podemos afirmar que Deus use de
misericordia para com todos os outros pecadores menos
culpados.

Também nido podemos dizer que serdo condenados todos
os endurecidos por malicia, porque a misericordia divina
converteu, por vezes, grandes sectirios que pareciam obsti-
nados no caminho da perdigdo (}).

() Na vida de Sdo Jodo Bosco, vémo-lo aproximar-se do leito de
um moribundo, mag¢do inveterado. Este diz-lhe: Veja mas ¢ se ndo
me fala de religido; sendo, eis um revélver com uma bala para sie
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Os Padres da Igreja, porém, ¢ depois deles os melhores
pregadores, ameagaram muitas vezes com a impeniténcia
final aqueles que se recusam a converter-se ou adiam a sua
conversdo sempre para mais tarde (1). Depois de terem abu-
sado fanto das gragas de Neus, terdo eles socorro eficaz,
necessario & conversio? Levantam-se muitas duvidas.

A CONVERSAO E DIFICIL,
MAS REALMENTE POSSIVEL

O endurecimento que a cegueira pressupde, a perversdo
do discernimento e uma tal predisposicdo da vontade para
o mal, que o bem ja quase a ndo atrai, tornam a conversio
bastante dificil. J4 se ndo tira proveito dos bons conselhos
ou dos sermdes, ja se ndo 1€ o Evangelho nem se frequenta
a Igreja; resiste-se mesmo as adverténcias salutares de pes-

soas de bem. O coracdo torna-se duro como uma pedra.

outra para mim. Nessa altura — diz D. Bosco — falemos de outra
coisa. E passou a falar-lhe da vida de Voltaire. J4 quase no fim,
diz: «hd quem afirme que Voltaire ndo se arrependeu e teve uma morte
ma. Eu ndo digo nada, porque ndo sci». — Entdo 0 magdo inquiriu:
«Até Voltaire pode arrepender-se? — «Sim» — «Nesse caso, também
eu poderia arrepender-me ainda? E aquele homem, que estava deses-
perado, parece ter tido uma boa morte. — Cita-se 0 caso de um ca-
pelio de prisdo, santo sacerdote, que, ao assistir a um criminoso
que nio queria confessar-se antes de morrer, acabou por lhe dizer:
«B_gn L. Se te queres perder, perde-te». Tratou-se da beatificagdo deste
capeldo, mas ndo pode ser beatificado por ter dito aquilo. Devia, até
ao udltimo momento ter fulado da misericérdia e da possibilidade da
conversio a Deus.

(1) Cfr. SANTO AMBROSIO, De Penitentia, c. X-XII; SA0 JERONIMO,
Epist. 147 ad Sabinianum; SANTO AGOSTINHO, Sermdes, 351-352, Da
utilidade de fuzer peniténcia; SA0 JOA0 CRISOSTOMO, 9 homilias sobre a
peniténcia, P. G. t. XLIX, col. 277 e segs.; SA0 BERNARDO, De con-
versione ad clericos; BOSSUET, Sermdo para o primeiro domingo do
Advento.
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fenfas fer tembém algumas palavras para os que se cncon-
tom neste estodo (V] 20.21): «Infelizes daqueles que chamam
hem ao mal e mal ao bem, que fazem das trevas luz e da
hu Srevas, qie ‘erpinn am argo o que £ doco ¢ doce ©
R s Leiliaca davaliest < ugi el or acy HE1S
roprios olhos e intcligentes na sua propria opinido.

Tudo isso se deve a pecados reiterados, a habitos viciosos,
a ligagdes criminosas, a leituras nas quais se bebe claramente
o erro, fechando os olhos a verdade. Depois de tantos abusos
da graca, sucede que o Senhor recusa ao pecador ndo so-
mente o socorro eficaz de que fica privado todo o pecador
habitual no momento em que cai, mas também a graca
proximamente suficiente, que tornaria possivel a obser-
véncia dos mandamentos.

E, no entanto, ainda se pode dar a conversdo. O pecador
endurecido recebe ainda gragcas suficientes remotas, por
exemplo, durante uma missio ou por altura de uma pro-
vagdo. Mercé desta graga suficiente remota, niio pode ainda
cumprir os preceitos, mas ji pode comegar efectivamente
a rezar. As coisas passam-se deste modo, porque a sal-
vagao ainda lhe é possivel e, contririamente a heresia pela-
giana, s6 ¢ possivel pela graga; se o pecador ndo resistir a
este apelo, sera levado de graca em graga até 4 conversio.
Jesus, com efeito, disse: «N&o quero a morte do impio, mas
que se desvie do seu caminho e viva» (Ezeg. XXXIII,
14-16). E Paulo tem estas palavras (I Tim., 11, 4): «Deus
quer que todos os homens se salvem e atinjam o conheci-
mento da verdade. Dizer, como Calvino, que Deus, por um
decreto positivo predestina certos homens para a conde-
nagio eterna, recusando-lhe qualquer graga constitui outra
heresia contraria a anterior. O Concilio de Trento man-
da-nos dizer o que dizia Santo Agostinho (Denz., 804):
Deus nido manda o impossivel, mas, ao dar-nos os seus
preceitos, aconselha-nos a fazer o que podemos e a pedir-lhe
a graga para cumprir o que ndo podemos». Ora, o pecador
endurecido tem ainda, enquanto viver na terra, a obrigagdo
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grave de fazer peniténcia, impossivel de cumprir sem a graga.
Trge, pois, concluir que recebe de tempos a tempos as gragas

suficientes para comegar a rezar.
Porém, se o pecador resiste a estas gragas, comeca a

mais tenta desembaracar-se mais os seus pés se afundam.
A graga suficiente passa ainda, de tempos a tempos, como
uma brisa, para lhe renovar as forgas mas, se ele continua
a resistir, ver-se-a privado da graga eficaz que acompanha a
graga suficiente, como o fruto acompanha a flor. E depois,
obtera ele mais tarde este socorro eficaz que toca o coragdo
e o converte verdadeiramente? As dificuldades aumentam,
as forgas da vontade declinam e as gragas diminuem.

A impeniténcia temporal voluntaria predispde-nos mani-
festamente para a impeniténcia final, embora a misericordia
divina as vezes preserve desta, in extremis, muitos pecadores

endurecidos.

A MORTE NA IMPENITENCIA

Pode morrer-se em pecado mortal, sem que se tenha
apreseniado ao espirito o pensamento de tal morte. Ha
muitos homens que morrem subitamente, sem se arrepen-
derem dos pecados graves que tinham cometido. Costuma
dizer-se que, depois de terem abusado de muitas gragas,
foram surpreendidos pela morte. Nunca tiveram em conta
os avisos recebidos. Nunca sentiram a contric¢do nem
sequer a atricdo dos pecados que, atraveés do sacramento
da«peniténcia, os teria justificado. Estas almas perderam-se
para sempre. Verificou-se a impeniténcia final, sem recusa
especial e prévia de se converterem no ultimo momento.

Se, pelo contrario, existiu tal recusa, rrata-se de impeni-
téncia final aceite, querida, através da rejei¢do Ultima da
graga oferecida antes da morte pela misericordia infinita.
Trata-se de um pecado contra o Espirito Santo, que assume
diferentes formas: o pecador pode ou recuar diante da hu-
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milhacdo da confissdo dos pecados e preferir portanto a
infelicidade péssoal, ou entdo chegar a desprezar explicita-
mente o seu déver de justica ou de reparagdo para com Deus,
recusando-lhe o amor que a Ele se deve pelo preceito supremo:
«Amaras o Senhor teu Deus com todo o teu coragéo, com
.toda a tua alma, com todas as tuas. forgas e com todo o teu
entendlmento» (Lic., X, 27) Ligdes tdo ternvels como ‘gstas
mostram-nos a necessidade do - arrependimento, diferente. do
remorso, que subsiste no inferno sem a menor atrigio. Os
condenados ndo se arrependem’ dos pecados, como faltas
e ofensas feitas a Deus, mas porque foram punidos por causa
desses pecados. Gostariam de n3o sofrer a pena que justa-
jmente lhes foi infligida e sentem-se roidos por um verme
que nasce da podriddo do pecado que ndo podem ver e que
os torna descontentes com tudo e consigo mesmos. Judas
sentiu 0 remorso, que o langou na angustia, mas ndo pas-
sou pelo arrependimento, que da a paz; caiu no desespero,
em vez de se confiar & infinita misericordia e pedir per-
ddo (M.

Constitui, portanto, um grave risco adiar-se a conversao
para mais tarde. Monsabré diz a este respeito: (3): «Suprema
licho de previdéncia: 1.0 Para aproveitar a Gltima hora ¢é ne-
cessdrio podé-la reconhecer. Ora, quando chega a Ultima
hora, tudo concorre, muitas vezes, pgra a dissimular ao
pecador: as suas préprias ilusdes, a cobardia, a negligéncia,
a falta de sinceridade daqueles que o cercam. 2.° Para apro-
veitar a Ultima hora, no caso de se pressentir, seria preciso
querer converter-se; ora, ha grande probabilidade de o
pecador ndo o querer. A tirania do habito marca os ultimos
desejos com o ferrete da irresolucio. As dilagdes calcula-
das do pecador alteraram a sua fé e tornam-no cego para

() Cfr. SAo Tomas, II, 11, q. 13, a. 4; I, q. 86, a. 1; C. Gen-
tes, l. IV,«c. 89. -~
(3 Retiros, Pascais em Notre- Dame, instrugdo 3.2,

‘

. A IMPENITENCIA FINAL 63

ver o seu estado. A ultima hora aproxima-se sem que ele

¥+~ 'se mova e morte, de facto, impenitente, 3.° Para aproveitar

.a ultima. hora; se alguém quer converter-se, é preciso que

a sua conversdo seja verdadeira e, por isso, precisa da graca

‘eficaz. Ord, o pecador retardatario nos seus calculos, ndo
= tem em conta a graga, mas somente a sua vontade E se tem
" éem contaa graga faz tudo o que pode para a afastar no
djtimo momento, ao especular neghgentemente .com_a_mi-
sericorida de Deus. E, entio, alcangara ele o verdadeiro
desgosto da ofensa feita’a Deus, um verdadeiro ¢ generoso
arrependimento? O pecador retardatério ji4 ndo sabe o que
_'¢ a peniténcia e corre grande risco de morrer no seu pecado.
- O que, portanto, ha a fazer € assegurar desde ja o bepeficio
de uma verdadeira pemtenc1a, ndo venha ela a faltar na
altura em que se decide a nossa sorte para toda a eterni-

dade» (1).
AS CONVERSOES «IN EXTREMIS»

Os pecadores renitentes que, no ultimo momento, ime-
diatamente antes da separagdo da alma e do corpo, ndo
ddo mostras algumas de contri¢do, nem mesmo assim podem
dizer-se definitivamente perdidos.

S6 Deus pode saber se niio se terdo convertido a dltima
hora. O santo cura d’Ars, divinamente inspirado, disse a
uma vildva vinda pela primeira vez & sua-igreja, debulhada
em lagrimas: Senhora, a sua oragdo foi atendida. O seu

R

() Nio se esquega que a atrigdo, que dispde a receber bem o sacra-
| mento- da peniténcia e leva a justifcagdo, deve ser sobrenatural.
i Segundo o Concilio dz Trento, ela pressupde a graga da fé e da espe-

ranga e deve detestar o pecado como ofensu feita a Deus (Denz., 798).
; Ora isto supde, provavelmente, como o baptismo dos adultos, um
‘ amor inicial a Deus, fonte de toda a justica (Denz., 798). Com efeito,
ndo podemos detestar a mentira sem amar a verdade nem detestar
a injustica sem- cOme¢ar & amar a ]UStl(,‘a ¢ aguele que é fonte de
toda a ]ustn;a Lo

3
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marido salvou-se. Acabava: ele - -de se langar ao Rédano,
quando, segundos antes da motte, a Vlrgem lhe obteve: a
graga da conversdo. Lembrai-vos que um més antes, no vosso
jardim, ele colheu a rosa mais bela e disse: «leva-a ao
altar da Virgem. Ela ndo o. esqueceu».

Outras pessoas se converteram in extremis, as quals nio
se lembravam de ter feito, nada, aléni da pratica de qualquer
acto religioso- no decurso da sua vida; por exemplo, um
marinheiro havia conservado o habito de se descobrir, ao
passar em frente de uma igreja; ndo sabia o Padre-Nosso
nem a Ave-Maria, mas conservava ainda este lago que o
impedia de se afastar definitivamente de Deus.

Lé-se na vida do santo bispo de Tulle, Bertau, amigo de
Luis Veuillot, que uma pobre raparlga da cidade, antiga
participante do coro na catedral, caiu na miséria e depois
na imoralidade, como pecadora publica. Foi assassinada,
uma noite, numa das ruas de Tulle. A policia encontrou-a
na agonia, a porta do hospital. Morreu com estas palavras
na boca: «Jesus, Jesus»! Perguntaram ao bispo: «Devera
fazer-se funeral religioso?» Resposta dele: «Sim, porque
morreu pronunciando o nome de Jesus. Mas enterrai-a de
manhd, muito cedo, e sem incenso». No imundo quarto da
infeliz encontraram o retrato do santo bispo de Tulle.
Tinha escrito no verso: «O melhor d@s pais». Embora ti-
vesse caido, reconhecera a santidade do seu bispo e con-
servava no coragio a lembranga dos beneficios do Se-
nhor.

Um escritor licencioso, Armando Silvestre, prometera a
sua mde, quando ela morreu, rezar todos os dias uma
Ave-Maria. Naquele lamagal, que era a vida do infeliz
escritor, desabrochava todos os dias a flor da Ave-Maria.
Adoeceu gravemente com uma pneumonia. Levaram-no para
um hospital de Paris, servido por religiosos. Perguntaram-
-he eles: — «Quereis um sacerdote® — «Sim» — ‘respondeu
ele. E recebeu a absolvigdo, provavelmente com uma atri¢do
suﬁc1ente, devido a uma graga espec1al que devxa ter obtido
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da Vlrgem E provavel que tenha entrado logo a seguir num
longo e penosissimo purgatorio.

Outro escritor francés, Adolphe Retté; pouco depons da
conversdo; sincera e profunda, ficou impressionado. por ver
num' escapuldrio esta legenda: «Rezai por aqueles que vio
morrer durante.a missa a que ides ‘assistir». Fé-lo de bom
grado. Alguns dias depois, adoeceu gravemente. Ficou imo-
bilizado num leito do hospital de’ Beaune, muitos anos,
até a morte. Todas as manhés oferecia os seus sofrimentos
pelos que iam morrer nesse dia; obteve muitas conversdes
in extremis. Ao chegar ao céu, havemos de conhecer o nu-
mero . destas conversdes. E cantaremos a misericordia de
Deus eternamente. '

Conta-se na vida de Santa Catarina de Sena, a conversdo
in extremis de dois grandes criminosos. A santa tinha ido
visitar uma amiga. Ouvira-se na rua onde esta morava um
grande ruido. A amiga de Catarina olhou pela janela e viu

. que se tratava de dois condenados & morte, conduzidos numa

carroga ao derradeiro suplicio. Como os atormentavam
com tenazes aquecidas ao rubro, blafesmavam e soltavam
horrorosos gritos de raiva. Catarina pde-se, mesmo ali,
imediatamente de joelhos e reza com os bragos em cruz,
pela conversdo dos dois criminosos.

Eis sendo quando, na rua, cessaram as blasfémias e os
criminosos manifestaram o descjo de se confessarem. As
pessoas presentes ficaram espantadas com tdo subita mu-
danga; ignoravam que uma santa tinha rezado para obter
a dupla conversdo.

-“Ha cerca de sessenta anos, o capeldo da prisdo de Nancy,
que até ali tinha conseguido converter todos os criminosos
que acompanhava a guilhotina, encontrava-se num carro
celular com um assassino apostado em ndo se confessar
antes de morrer. A, viatura passa em frente de um santuario
de Nossa Senhora do Socorro. Entio, o velho capelao diz:
«Lembrai-vos, 6 piedosa e dulcissima Virgem .Maria que
nunca se ouviu dizer que algum daqueles que tém recorrido
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o © " este criminoso, sendo direi que-se ouviu dizer que ndo nos Sy e e SRR R
; . " atendestes». B o criminoso converteu-se imediatamente. . ° ,
" . A conversao ¢ sempre possivel até 4 morte, mas torna-se ) , .
3 ‘ ‘cada vez mais dificil 3 medida que dumenta a obstinagdo.
Sendo assim, o melhor é ndo adiar nunca a conversdo e
pedu' todos. os dias, por melo da Ave-Marra a graga de uma .
boa morte. - . _ AR
A respeito da boa morte, é conveniente falar primeiro
da graca da perseveranca final e, depois, da maneira como
. O justo se prepara para a receber.
O GRANDE DOM
DA PERSEVERANCA FINAL
\ O dom que faz coincidir 0 momento da morte com o
estado de graga continua ou recuperada chama-se da per-
severanga final. Vejamos o que dizem a este respeito a Es-
critura € a Tradi¢do, para depois apreciarmos a explicagdo
que, através de Sdo Tomas, a teologia nos fornece (%).
; -+ A FEscritura atribui a Deus a coincidéncia da morte
i com o estado de graca. No livro da Sabedoria (IV, 11-14),
} —— o m
i , ) Q) Cfr, SaANTO AGOSTINHO, De dono perseveranttae, c. 13, 14, 17. —
y S0 ToMaAs, [-IIqu9a iy 24910 q. 114a9 11, IIql37a2
Comentérios de Caitano, de Jodo de Sdo Tomas dos Sa]mantlcen-
e . : : ) R o S : . - - t L I i ses, de Gonet, de Billuart? de Ed. Hupon. — Djct’ théol. caih, drt
i . ' IR Y : e a o o Perseverance /ma{e (A Mlchel) <. 129" 1304 )

o '
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" ao comparar a rnorte do ]usto com a do impio, diz-se::«A4
alma dele era agradavel a Deus, por isso o Senhor apres-

" sou-se’ a segregd-lo do meio da iniquidade», onde poderia®

ter-se perdido. No Novo Testamento, Pedro escreve (I Pedro,

V, 10): «O Deus de todas as grapas que nos chamou em’
Jesus Cristo @ suaeterna gloria, vos aperfeicoard, fortalecerd

¢ consolidard».  Paulo declara também (Fil., '}, 6): «Aquele
que comegou em VOs a boa obra, levéd-la-a a cabo até ao
dia de Cristo».. E, na Epistola aos Romanos, (VIII, 28-33)
diz: «Tudo concorre para o bem daqueles que amam a
Deus, daqueles que foram chamados santos, segundo o seu
designio eterno... Aqueles que predestinou, chamou-os
também e aqueles que’ chamou, também "os _]l.lStlﬁCOU. €
aqueles que justificou, glorificou-os». Isto pressupde que
Deus lhes conservou a graga que justifica. (Cfr. Rom., IX,
14-24): «Deus disse a Moisés: «Terei misericc’)rdia de
quem me aprouver ter misericordia; e terei piedade de
quem me aprouver ter piedade». De facto, o dom da per-
severanca final é concedido a todos os eleitos.

Santo Agostinho, no seu livro De dono perseverantiae,
(c. 13, 14, 17) consegue demonstrar que tanto para as criangas
como para os adultos, o facto de se morrer em estado de
graga constitui um grande beneficio de Deus. No que aos
adultos se refere, este dom fixa a sual escolha voluntaria e
meritoria no bem e impede que se deixem abater pela adver-
sidade. Todo o predestinado dispora deste dom, mas nin-
guém pode saber, sem uma revelagdo especial, se perseve-
rard. Todos nds temos de «construir a nossa salvagio com
temor e tremor». Santo Agostinho afirma ainda (ibid.,
c. 13), que este dom ndo se nos concede na medida dos
nossos - méritos, mas segundo a vontade de Deus, muito
secreta, muito sabia e benevolente. S6 a Ele compete impor
quando lhe apraz, um termo & nossa vida. Mas, se este
dom ndo se pode merecer, as nossas suplicas alcanqa lo-d0 (1)

_ _(1) «Supplicitef emereri potest» (ib:‘d.’,'_c.' 6, n.o 10).

»
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" Séo Tomas d’Aqumo exphca muito -bem este ponto de
doutrina (I, 11, q. 114, a:'9). A sua tese, geralmente admi-

tida pelos tedlogos, reduz-se a isto: O principio do mérito

que é o estado de graga; ndo pode ser merecido. porque a
causa ndo pode ser efeito de si mesma. Ora, a perseveranca
final depende sdmente de Deus que nos conserva em estado
de graga ou nos conduz. a ela. Pode todavia obter-se. pela
oragio humilde ¢ confiante; dmglda nio a justica dlvma,
como o mérito, mas a misericordia.

Se nunca se merece a perseveranc;a final, poder-se-4 me-
recer a vida eterna?

A vida eterna, longe -de ser-o principio do mérito, € o
seu termo ou fim. De facto, obtém-se com a condigdo de
ndo se perderem os méritos. Sdo Tomés acrescenta, a respelto
dos adultos (I, II, q. 137, a. 4): «Como o livre arbitrio
¢ instavel por si mesmo, mesmo quando se achar curado
pela graga habitual, ndo esta no seu poder fixar-se imutd-
velmente no bem; pode optar por ele mas para o praticar,
precisa de uma graga actual especial.

O Concilio de Trento (Denz. 806, 826, 832) confirma
esta doutrina tradicional. Afirma a necessidade de um
socorro especial para que o justo persevere no bem: «Este
socorro representa um grande dom, inteiramente gratuito
e s6 no-lo pode obter aquele que, segundo Sdo Paulo (Rom.,
X1V, 4) € poderoso para suster o que esta de pé e levantar
o que caiu. O concilio acrescenta que, sem uma revelagido
especial nada nos garante de antemdo virmos a receber
este dom, mas podemos e devemos esperd-lo firmemente,

lutando contra as tentagdes e trabalhando para a salvagio,

pela pratica das boas obras.

A respeito da efic4cia da graga actual concedida aos justos,
por um ultimo acto meritério, os tomistas admitem que €
eficaz intrinsecamente ou por si mesma, sem violentar em
nada 4 liberdatle que ela actualiza. Os ‘molinistas dizem que -
¢ eficaz extrinsecamente; devido a consentimento nosso,

" previsto por Déus através da ciéncia média. Segundo os

2 . s
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tomlstas esta prev:sao Suporla certa passxvxdade em Deus ,

. que ficaria: dependenteg da sua pré-ciéncia; de uma. deter- 2
rmnagao criada, ~que ndo wviria d’Ble. + =~ .« .

Se nada nos garante de antemio a graga de uma boa

morte, ha todavia sinais- de predestinagdo,. sobretudo os se-
guintes:, o desejo_de évitar o pecado mortal, o ‘espirito de
oragao ‘a humlldade qu atra1 a graga, a pac1enc1a na adver- .
' sidade, @ amor ao’ proxnno “a 3551sté11<:1a "aos aﬁntos uma I
devogo sincera a Jesus e a sua Mae. Segundo a promessa’
feita a Santa Margarida Maria; aqueles que- comungarem’ . -
em honra do Coragdo de Jesus nove vezes seguidas nas pri-
meiras sextas-feiras de cada més, obterdo de Deus a graga.
. da boa morte. Pressupde-se, evideniemente, que as cornu-
nhdes tenham sido feitas com as’ devidas_disposicées.”E o
Sagrado Coragédo de Jesus’ que concede aos eleitos a graca
de as fazer bem (V).

A MORTE DO JUSTO

A morte de Tobias representa, no Antigo Testamento,
a morte do justo (Tob., X1V, 10). «A hora da morte, Tobias
chamou o filho, as sete filhas, os netos e disse-lhes...
«Ouvi agora, meus filhos, o vosso pai: servi o Senhor na
verdade e esforgai-vos por fazer o qpe lhe é agradavel.
Recomendai aos vossos filhos que p {iatiquem a justica,
déem esmolas, se lembrem de Deus e o bendigam sempre,
na verdade e com todas as suas forgas».

No livro do Eclesiastico (XXXIII, 7, 15) diz-se que o

justo ndo se escandaliza com a desigualdade das condigdes

(®) Dict. théol. cath., art. Coeur-Sacré de Jésus (dévotion au),
pelo P. Bainvel, col. 351. «A promessa é absoluta, supondo apenas
as comunhdes feitds:e hem feitas, evidentemente. Ndo se promete a.
perseveran¢a no bem durante a vida toda, mas a perseveranga final
mclumdo a pemtencla € 0s ultlmos sacramentos, conforme gor ne-
cessano» dee zbzd o texto orlgmal desta desvanecedora promessa ’
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S 'e ¢ sobretudo Bora da. morte que a sua oplmao a este
AR reépexto , ais. sensata. «Por qii¢ hi pobres e ricos, desa-
- .fortunados e afortunados"» (0. Eclesiastico responde: «Por

" que motivo um dia (de sol) triunfa de outro dia (de chuva),

-+, e-a.luz de todos os dias vem do sol? Foi a sabedoria do

‘_Senhor que estabeleceu entre eles estas diferencas e crlou
- as- diversas estagoes H4 dias que o Senhor elevou e santl-
' Tﬁcou—dsﬁo os dlas de festa — e ha-dias que Ele colocou

“ éntre’ os dias ordinarios. Na mesma ordém de ideias, todos
os homens. descendem :do ‘barro .da terra com que Adédo
foi plasmado. O Senhor, porém, pela grandeza da sua
sabedoria, diferenciou-os e fez ¢om que seguissem cami-
nhos diferentes. Abengoou ups e elevou-os. A outros per-
initiu, tolerou os seus ‘pecados e depois abateu-os». 'Da a
cada um segundo as suas obras. O justo vé& tudo isto, sobre-
tudo no momento da morte.

Diz-se no mesmo livro do Eclesiastico (XXXV, 11-17)
que Deus atende a oragio do pobre, sobretudo quando
moribundo, e pune os coragdes sem piedade. «O Senhor
ndo fara distingdo de pessoas em detrimento do pobre. Ouve
a oragio do oprimido e da vitiva. A prece do oprimido
chega até as nuvens. O Senhor ndo faz esperar o seu auxilio».
Isto verificou-se, sobretudo, na morte do justo, por mais
pobre e abandonado que ele tenha sido. Deus estard com
ele a ultima hora. Estes pensamentos elevados aparecem
constantemente no Antigo e mais ainda no Novo Testa-
mento, que abertamente considera a morte do justo como
o preludio da vida eterna.

_JFoi-nos dado observar a morte do justo num pobre
homem, José de Estengo, que habitava com os seus num
oitavo andar perto do Campo Santo de Roma. Os bragos
e pernas eram uma gangrena, sofria imenso, sobretudo por
causa do frio, quando os mervos, na iminéncia da morte,

.

b » todos se’ contorciam. Nunca se queixava-e oferecia todos

estes sofrimentos ao Senhor pela salvagdo das almas, pelos

> séus ¢'pela conversdo ‘dos pecddores. Foi atingido pela tu-
tolicas.com
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berculose e téve: de ser transfendo para o hosp1tal do Lit- ‘
‘tonq, no outro extremo de, Roma. Morreu 14- cerca de trés

semanas depbls, no mais. perféito ‘abandono. -

' Ora, precisameénte no mothentd et {ue morria, 6 velho
pai, mwuito bom: cristdo, -ouvia no outro extremo da cidade . -

a voz do filho que Ihe’ dizia: «Pai, vou para o céu». E a

boa "mde - dele. sonhava que o filho subia ao -céu, .curado .
. de pés e maos como acoritecera apos a” ressurexqao dos'

mortos.

Ter conhecido este pobre foi nma das -grandes gragas
que obtive na vida. Indicou-mo uma senhora da confe-
réncia de Sdo Vicente de Paula: «Gostara de o conhecer». Era,

verdadeiramente, um amigo de Deus. A morte sd o’ veiod
confirmar. ‘Foi & auténtica ‘morte do justo.' Felizes 05 que

morrem no Senhor. Ou, como diz a Escritura, «os que sabo-
reiam a morte como um prelidio da vida eternay.

COMO PREPARAR-NOS PARA A MORTE

O justo anda & espera da morte e prepara-se para ela.
Conserva-se vigilante, nutre na iminéncia dela um respei-
toso temor, por se lembrar das faltas cometidas e antever
as expiagdes vindouras. Mostra uma fé viva na vida eterna,
fim ultimo da sua viagem. A vida eternk apresenta sobretudo
para ele a posse inamissivel de Deus através da. visdo bea-
tifica, a unido com Cristo Redentor, com a sua Mie, com
os santos e com aqueles que ele conheceu e morreram ou
morrerdo cristdmente.

O ]usto acrescenta a tamanha fé uma conﬁanga cada
vez mais firme no auxilio de Deus para atingir o fim. Como
a sua caridade cresce de dia para dia, «o Espirito Santo da
testemunho ao seu espirito de que € filho de Deus» (Rom.,

.VIH, 16). Por isso, a «certeza tendencial», que compreende-

a esperanga, consolida-se nele cada vez mais. O justo empe-

* -nha-se também' em :que ‘o informem- préviamente¢ da apro-

L S S e . x : ..

ts

.

P
Y
s
)
g
~

_ »;A.."quAg';A.DA_, BOA M_ORTE. R £

' .

x1ma<;ao do ultlmo mornento COI!StltUI uma: falta de fé

e, além disso; .um erro ndo ter a coragem ‘de advertir os .
_doentes de que vao morrer O que, fazemos é engana-los e |,
1mped1-los de se prepararem “Seria optimo que duas pessoas
se entendessem para se ayvisareny mutuamente .

. Convém, por. tltimo, que .ao.aproximar-se. do fim, o
Justo faca muitas . vézes, ) sacnfzc:o da’ sua vida em unido
~‘com o sacﬂfxcm da missa que pérpetua, no altar, 'de yma’
maneira sacramental, o sacrificio da cruz. Convém, mesmo,
que fagd’ assim o seu $acrifieio pessoal, pénsando nos quatro
fins do sacrificio: adoragdo, para reconhecer a exceléncia
soberana de Deus, autor da v1da e senhor da hora da nossa
morte; reparacao, para explar todas as faltas passadas
sup?zca para obter a graga da perseveranqa final; acgdo de
gragas, para agradecer ao Senhor os inumeraveis benefi-
cios que nos prepara desde a eternidade e que vimos rece-
bendo todos os dias desde o nosso nascimento.

Néo é ma ideia fazer préviamente o sacrificio da prépria
vida, dizendo muitas vezes, como aconselhava Pio X:
«Senhor, qualquer que seja o género de morte que vos apraz
reservar-me, aceito-a desde ja, com todo o coragdo e boa
vontade, aceito-a das vossas maos, com todas as suas
angustias, penas € dores».

Preparamo-nos, assim, todos os dias para bem fazer o
sacrificio da nossa vida no ultimo momento, em unido com
as missas que se celebram entdo, perto ou longe de nds,
isto €, em unido com a oblagdo sempre viva ao Sagrado
Coragdo de Jesus «que ndo, cessa de interceder por nos».
(Heb., VII, 25). E se o justo pde neste ultimo acto um grande
amor a Deus, podera obter a remissdo de uma grande parte

- da pena temporal devida pelos seus pecados e abreviar

i

consideravelmente o seu purgatorio. Mandem-se, também
celebrar missas para obter a graca das gracas, que ¢ a graga

‘da boa moite.

A graca da extrema- -ungdo torna o cristdo mais forte no
meio do horror natural d morte e das tentagoes do 1n1m1g0
? . k] +
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. da, salvagao Consolam -no outrosmm do desgosto pungente
de deixar os que ama o santo VlathO € as oragoes dos,ago- o Bt

nizartes® Algumas destas tém-a beleza da Proficiscere-animd
christiana: «Parte deste mundo, alma cristd, em nome do
" Deus: Pdi todo- poderoso que te’criour em nome- de Jesus
Cristo, fitho de Deus vivo, que sofreu por ti; em nome do
- Espitito " Sarito. que “te foi dado;- ‘em nome da glornosa e
. sahta Maé, dé Deus, a4 Vn;gem Maria. Em nome do ‘berh-aven-
turado José, seu esposo; em nome dos anjos e “dos arcanjos,
dos tronos e dominagdes, dos principados e potestades, dos
-querubins e serafins; em nome dos patriarcas e dos profetas;
em nome dos apostolos, dos evangehstas, dos martires, dos
confessores das. virgens e.de todos oS santos e santas- de
Deus. Que estabelegas hO_]e morada em paz na Jerusalém
celeste, por Jesus Cristo Nosso Senhor. Amen».

Dir-se-ia que toda a Igreja do Céu vem ao encontro
da alma cristd que se eleva em estado de graga da Igreja
militante, para receber em breve a sua recompensa.

Bossuet, no seu Opiisculo sobre a preparagdo para a morte,
mostra que os Ultimos actos devem ser os actos de fé, espe-
ranga e caridade fundidos, por assim dizer, num tnico acto
de entrega a Deus. «Senhor, entrego-me a voOs; nada tenho
a recear, a néo ser que nio me entregue suficientemente a
vos, por Jesus Cristo. Interponho a cruﬁdo vosso filho entre
os meus pecados e a vossa justica. A/ma minha, porque estds
triste e te perturbas? Espera nele e diz-lhe com todas as
tuas forgas: Meu Deus, vés sois a minha salvagdo... Apro-
Xima-se o tempo em que a fé se converterd em visdo clara.
Meu Salvador, eu creio, ajudai a minha incredulidade e sus-
tende a minha fraqueza ... Nada tenho a esperar de mim
mesmo, mas vés mandastes esperar em vés... Alegro-me por
ouvir dizer que irei habitar na casa do Senhor... Quando €
que vos verei, unico bem?... Deus meu, minha vida ¢ minha
forca, eu ‘amo-vos; alegro- me pelo vosso ‘poder, pela vossa

eternidade, pela vossa felicidade. Daqui a um momento, esta-
rei em estado de vos abragar. Recebei- me na 'vossa uniao».

..::fA",(‘?RACA?.‘DA’,_bOA_Mok:fE,,, LES 75';_
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o «Nos porem — dIZ Sao Paulo — somos udadaos dos céus,
dondetambém : esperamos o Salvador Nosso Senhor Jesus
Crlsto ‘que. t.ransformara "0 'NOSsO’ corpo de*miséria; ter--
nando-o semelhante ao seu corpo glorloso com aquele
* poder com que’pode. também sujeitar & si'todasas coisas...
E a paz divina, que ultrapassa toda a inteligéncia, conserve os
VOss0$ cpragdes e 0s vOssos pensamentos em Jesus Cristos.
 (Ei, 1L 205 0V, 7). :

«O cristdo — diz ainda Bossuet — (lbldem), expzra em

- paz, unindo-se a agonia .do Salvador. Senhor, lango-me aos

vossos pes, no Horto das Oliveiras; prostro-me convosco
na terra; aprox1mo -me, tanto quanto posso, do VOSSO COIpo
sagrado para recolher sobre 0 meu o precioso sangue que
flui das vossas veias. Aceito com ambas as méos o calice
que O VOsso Pai me envia... Vinde, anjo consolador de
Jesus, que sofre e agoniza nos meus membros. Afastai-vos,
tropa infernal... Meu Salvador, direi convosco: Tudo estd
consumado. Nas vossas mdos entrego o meu espirito. Amen.
" Alma minha, comecemos o Amen eterno, o eterno Aleluia
que sera a alegria e o cintico dos bem-aventurados na eter-
nidade... Adeus, irmios mortais; adeus Santa Igreja Cato-
lica. Trouxestes-me nas entranhas, alimentastes-me com o
vosso leite, acabais de me purificar com os vossos sacrificios,
porque morro no vosso seio e na vossa fé. Porém, Igreja,
nfo vos digo adeus, vou encontrar-vos no céu, vou ver a
vossa fonte, os apdstolos, os martires, os confessores € as
virgens. Cantarei eternamente com eles as misericordias de
Deus». Sdo Jodo da Cruz diz: «Ao anoitecer da nossa vida,
seggmos julgados pelo amor», pela sinceridade do nosso
amor a Deus, do amor a nossa alma que deve ser salva e
pela sinceridade do nosso amor ao proéximo.
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A CAUSA DA IMUTABILIDADE _
DA ALMA LOGO APOS A MORTE

Qual a raziio por que a alma se fixa imutavelmente no
bem ou no mal imediatamente ap6és a morte? Seria ime-
lhor tratar este intrincado assunto depois de examinarmos
o juizo particular e o que a Revelagdo nos diz a seu res-
peito. O juizo particular pressupde, todavia, que o termo
do tempo do mérito € finito e por isso abordamos este em
primeiro lugar.

Vejamos o que a Escritura e a Tradi¢do nos dizem so-
bre o facto ¢ a natureza desta imttabilidade da alma;
veremos, depois, como os tedlogos a explicam, distinguindo
trés concepgdes bastante diferentes sobre a causa deste
facto ().

(1) Cfr. SAo ToMa4s, C. Gentes, 1.1V, c. 91,92, 94, 95 (Comentario
de Silvestre de Ferrare); De Veritate, q. 24, a.11-—1 q. 64,a. 2 (Comen-
tario de Caitano) — Salmanticenses, De Gratia, de Merito, disp. 1,
dub. IV, n.° 36. — BILLOT, De Novissimis, pag. 33; Dict. théol. cath.,
art., mort. col. 2492 e segs. (A. Michel).

| A IMUTABILIDADE DA ALMA 77
- " © ' O'FACTO'DA IMUTABILIDADE °
o _ . TERMO DO ESTADO DE MERITO‘.-. s

Nao tratamos aqui da questao estudada actualmemte‘ )
pelos fisiologistas e médicos : .quando se da.a morte ndo .

. apcnas aparente ‘mas real‘7 Parece certo que em mu1tos

casos de morte ‘acidental ou sirbjta, um organismo que pouco .

antes se encontrgvd: perfeltamente sdo, pode tér ainda varias :
horas de vida latente; e uma meia hora nos casos. de mortes
provocadas por uma doenga que durante muito tempo
minou o organismo. Aqui, consideramos apenas a morte

real, a separaqao da.alma do.corpo.

. Ora-o magistétio ordinafio da Igreja ensma que a alma
humana,” imediatamente depoxs da morte, é julgada por
todas as acgdes, boas ou mas, da sua existéncia terrestre
e isso supde que o tempo do mérito passou. Esta doutrina
comum ndo foi definida solenemente, mas funda-se na Es-
critura e na Tradigdo. Ndo ha possibilidade de merecer
depois da morte, contrariamente ao que ensinam muitos
protestantes.

J4 no Eclesiastico (X1, 28): se diz: «E facil para o Senhor,
no dia da morte, dar a cada um segundo as suas obras...
no fim da vida serfio reveladas as suas obras» (%).

De acordo com o Novo Testamento (Mar.,, XXV-13;
Luc., X111, 22; Jodo, V, 29), o Juizo Final versa unicamente
sobre os actos da vida presente. No Evangelho segundo
Sio Lucas (XVI, 19-31), fala-se do juizo particular. O rico
avarento e o pobre Lézaro sio julgados Unicamente pelos
atfos da vida terrestre e 1rrevogavelmente Abrado responde
4 alma do rico avarento: «ha entre nbs e vés um grande

abismo».

(1) Este versiculo 28 da Vulgata,-corresponde, no original, ao
versiculo 24. Vide, também, Eclesidstico, IX, 10.
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Jesus, antes de morrer diz para o bom ladrdo: <«hoje
mesmo, estarei contigo no paraiso» (Luc., XXIII, 43). Jesus
ndo cessa de nos exortar a vigilar e a fazer peniténcia, para
que ndo sejamos surpreendidos pela morte; por exemplo,
depois da parébola das virgens prudentes e.das virgens loucas,
diz: «Velai, pois, porque ndo sabeis nem o d1a nem a hora»
(Mat., XXV, 13; Marc., X111, 33).

Sdo Paulo diz ainda, mais explicitamente (I Cor.
V, 10): «Pois é necessario que todos ndés comparegamos
diante do tribunal de Cristo, para que cada um receba o
que ¢ devido ao corpo, segundo fez o bem ou o mal». (Ibid.,
VI, 2) «Bu te ouvi. Aqui tens,agora o tempo aceitavel, aqui
tens' o dia da salvagdo». (Gdl, VI; 10): «Assim, pois,
enquanto temos tempo, fagamos bem a todos». (Fil., I, 23):
«Desejo morrer e estar com Cristo, o que é incompardvelmente
melhor». L&-se também na Epistola aos Hebreus (III, 13):
«Exortai-vos uns aos outros, todos os dias, enquanto durar
0 tempo que se chama hoje, para que ninguém endurega».
Igualmente (Heb., IX, 27): Esté decretado que os homens
morrem uma s6 vez, e depois da morte se siga o juizon. O ver-
siculo seguinte faz alusdo ao juizo final, que também so
versara sobre os actos da vida presente.

No Evangelho de Sdo Jodo (IX, 4), Jesus diz: «Importa
que eu faga as obras daquele que me enviou enquanto ¢
dia; depois, vem a noite, em que ninguém pode trabalhar,
venit nox, quando nemo potest operari», isto é, depois da
morte.

Os Padres da Igreja explicaram muitas vezes neste sen-
tido o texto de Sdo Jodo, sobretudo, Sdo Cipriano, Santo
Hilario, Sdo Jodo Crisdéstomo, Sdo Cirilo de Alexandria,
Santo Agostinho, Sdo Gregorio o Grande ().

Esta doutrina corresponde manifestamente ao magistério
ordinario e universal da Igreja. Embora ndo haja definigdo

(3 Cfr. A. DE JOURNEL, Enchiridion Patristicuni, index teoldgico.
n.° 584.

|
!
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solene sobre este ponto, as declaragdes da Igreja ndo per-
mitem duas interpretagdes. O II Concilio de Ledo diz:
«As almas daqueles que morrem em estado de pecado
mortal ou mesmo s6 com o pecado original, descem_ ao
Inferno (mox. post portem in infernum descendunt); para ai
sofrerem diferentes - penas» (Denz ., ~464). Encontra-se a
mesma eXpressdo no Concilio” de Florenga (Denz., 693) e‘
na Constltmgao «Benedictus Deus» de Bento XII (Denz.,
531). Ledo X (Denz., 778) condena a seguinte proposigdo
de Lutero: «As almas do purgatério nio tém a certeza da
sua salvagdo, pelo menos ndo a tém todas elas, e nio se
prova pela Escritura nem por razdes teologicas que elas
ndo possam merecer mais ou crescer na caridade». Por -
wltimo, o Concilio do Vaticano propunha-se promulgar esta
definigio dogmatica: «Depois da morte, termo do nosso
caminho, € necessario que todos nés comparegamos ime-
diatamente ante o tribunal de Cristo, para cada um apre-
sentar o que praticou nesta vida, o bem e o mal (Il Cor.,
V, 10); e, depois desta vida mortal, ndo ha possibilidade de
peniténcia para a justificagio» M.

QUAL A NATUREZA E A
CAUSA PROXIMA DESTA IMUTABILIDADE?

Certos tedlogos, como Scoto e Suarez ® pensaram que
a fixacdo no mal ou obstinagio se explica pela accdo do
homem e pela ac¢do do demonio, porque Deus deixa de
proporcionar a graca da conversio e o desespero em que
caem confirma-os no seu estado (3).

) Mansy, Concil., t. LIII, col. 175.

(?) Cfr. Scoto, IT Sent., dist. VII. SUAREZ, De Angelis, 1. 111, c.
X, 1. VIII, c. X.

(®) Quanto as almas do purgatorio, dizem estes autores, sdo pre-
servadas do pecado por uma protecgdo especial da Providéncia,
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Nesta explicagdo, deparamos com uma dificuldade.
G Cardeal Caitano (1), grande tedlogo tomista, tentou ex-
plicar a obstinagio do homem como Sdo Tomas explica a
do demdnio. Diz em resumo: «A alma humana, no pri-
meiro instante do estado de separagio do corpo, comega
a pensar a maneira dos espiritos puros. Ora, o espirito puro
tem um juizo pratico imutavel, que se assemelha ao juizo
imutavel de Deus. Porqué? No que a Deus se refere, a res-
posta apresenta-se facil: porque desde toda a eternidade
Ele v& o que ha-de acontecer e nio aprende nada de novo
que possa mudar os seus decretos eternos. Guardadas as
devidas proporgdes, qualquer coisa de semelhante se veri-
fica com o espirito puro criado. Enquanto nds, no tempo,
vemos sucessivamente os diversos aspectos duma atitude a
tomar; enquanto nds, depois de termos escolhido, apren-
demos qualquer coisa de novo e modificamos a nossa es-
colha, o espirito puro, que dispde de um conhecimento de
todo intuitivo, vé simultdneamente os diversos aspectos do
objecto da escolha, pesa simultineamente os prés € 0s
contras, tudo o que hé a considerar e, depois de ter esco-
Ihido livremente, ndo aprende nada de novo que possa mudar
a sua escolha; a partir de entdo, esta permanece imutavel,
e assemelha-se aos decretos libérrimos, mas imutaveis de
Deus. Isto deve-se a perfei¢do da intel\igéncia do espirito
puro.

E, por isso, segundo o Cardeal Caitano, a alma separada
do corpo, no proprio instante em que comega a sua vida
de alma separada, escolheu imutavelmente o que quer por
acto instantineo, absolutamente dltimo, quer seja um acto
meritorio, quer nio. Torna-se de per si firme na sua escolha
e compreende-se assim porque Deus, infinitamente bom,
jamais oferece a sua graga a alma que se obstinou.

M Inl qg. 64, a. 2, no 18.

A IMUTABILIDADE DA ALMA 81

Esta opinido do Cardeal Caitano, por muito engenhosa
que seja, ndo a aceitaram, pelo menos inteiramente, os to-
mistas posteriores nem outros tedlogos. Retorquiram eles:
Se assim fosse, uma alma em pecado mortal, poderia recon-
ciliar-se com Deus 1mediatamente apds a morte e, inversa-
mente, um justo que morresse em estado de graga poderia
perder-se, por uma falta cometida imediatamente depois,
0 que parece contrario ao testemunho da Escritura ().

Os tomistas posteriores a Caitano responderam-lhe ():
«Segundo a Escritura, o homem s6 pode merecer antes da
morte; atestam-no sobretudo estas palavras do Salvador
(Jodo, IX, 4): «Importa que eu faga-as obras daquele que
me enviou, enquanto € dia; depois vem a noite, em, que
nmguém pode trabalhar venit nox, in qua nemo potest
operari. Os teblogos admitem commumente que uma das
condi¢gdes do mérito € sermos ainda viafores, viandantes;
e é, pois, 0 homem que deve merecer e ndo a alma separada
do corpo.

Ora, qual a solugdo geralmente admitida pelos disci-
pulos de Sdo Tomas? Trata-se de uma solugdo que parece
siluar-se entre as duas precedentes e acima delas, precisa-~
mente a posicdo intermédia em grau superior, que exprime
o melhor do pensamento de Sdo Tomas. Expo-la & ma-
ravilha o grande tedlogo Silvestre de Ferrare (}). Diz
ele: «Embora a alma, no primeiro instante da sepa-
ragdo do corpo, tenha uma visdo ou apreensdo inte-
lectual imoOvel e comece, entdo, a obstinar-se no mal (ou
pelo contrario, a fixar-se no bem), neste momento ja ndo
tem«demérito (nem mérito), como dizem alguns, porque o
mérito ¢ o demérito nio dizem respeito s6 & alma, mas ao

() Esta observagio foi feita por Suarez e por muitos outros.

(® Assim falam, especialmente, Silvestre de Ferrare em C. Gentes,
I. IV, c. XCV e os carmelitas de Salamanca, Cursus theol.: De Gratia,
de Meérito, disp. I, dub. IV, n.° 36.

@) C. Gentes, IV., c. 95. .
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homem viator. Ora, no primeiro instante do estado de sepa-
ragio, o homem ja ndo existe, jA 14 ndo estd para poder
merecer... Nesta altura o que causa inicialmente (inchoative)
a obstinagio & a vista ou apreensdo mdvel de tal fim (en-
guanto a alma se encontra ainda unida ao corpo) e causa-a
de uma maneira definitiva (completive) a apreensdo imdvel
da alma, depois de se ver separada do corpo». Sucede o
mesrho quanto a fixagdo imutavel no bem. Parece ser este,
exactamente, o pensamento de Sdo Tomaés (%).

Neste sentido diz a Escritura: «Se uma drvore cai para
o sul ou para o norte, permanece no lugar em que caiu».
(Ecles., X1, 3).

- Esta solugfio parece conter, em sintese superior, o que
b4 de verdadeiro nas duas precedentes: 1.° A obstinagdo
no mal ou a fixagdo no bem causam-nas inicialmente o
Gltimo demérito ou mérito da alma unida ao corpo; 2.° uma
e outra causam-nas de uma maneira definitiva a imovel
apreensdo ou intui¢do da alma separada, que entdo adere
imutavelmente dquilo que escolheu.

Em poucas palavras: a alma comega a fixar-se pelo
ultimo acto livre da vida presente e acaba de se fixar pela
sua maneira imutdvel de julgar e de querer livremente no
primeiro -instante que se segue a morte. Imobiliza-se, assim,
por si mesma, na sua prépria escolha. Rortanto, néo repre-
senta uma falta de misericordia da parte de Deus o facto de
ndo oferecer a graga da conversdo & alma assim obstinada.

Uma objecgdo se levanta: a liberdade do segundo acto,
praticado no momento exacto que se segue & morte, aparece
diminuida porque sempre se conforma com o precedente.

Ora a liberdade deste segundo acto aparece de facto
comprometida para o pecador que ndo se arrependeu antes
da morte, porque, como diz Sdo Jodo (VIII, 34), «todo o que
comete. o pecado € escravo do pecado». Mas, a liberdade

(*) Cfr. C. Gentes, L. IV, c. XCV, e De Veritate, q. 24, a. 11.
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do acto realizado pelo justo imediatamente apds a morte
¢ maior. A liberdade, por ser uma consequéncia da inteli-
géncia, aumenta com a lucidez desta. A liberdade do anjo,
¢ sobretudo a liberdade de Deus, sdo superiores & nossa.
E, todavia, a escolha serenamente livre de Deus faz-se de
uma maneira imutavel e nio se altera. Deve acontecer o
mesmo com O nosso acto livre, realizado imediatamente
ap6s a morte. Ndo mais mudara.

Quando mais tarde, no juizo final, a alma retomar o
respectivo corpo, ji4 ndo mudara, por se encontrar imobi-
lizada na sua escolha, e ao reaver o corpo, nio aprendera nada
de novo sobre o fim dltimo. Ndo poderda modificar, pois, a
sua escolha.

Isto € mais facil de compreender relativamente a imuta-
bilidade no bem, mas as coisas passam-se de igual modo
quanto a imutabilidade no mal. Simplesmente os mistérios
da iniquidade apresentam-se mais obscuros do que os mis-

.térios da graca. Estes ultimos sdo, em si mesmos, extrema-
mente luminosos, ao passo que os primeiros identificam-se
com as proprias trevas.

A passagem ao estado de separagdo do corpo fixa, para
sempre, a escolha livremente feita antes da morte, assim
como o frio intenso do inverno fixa nos vidros o nevoeiro
em figuras variadas. A geada € precisamentc o nevoeiro
que se deposita sob a forma de gelo imével. Mas a melhor
imagem ou metéfora encontramo-la na Escritura: «Se uma
arvore cai para o sul ou para o norte (o seu ultimo movi-
mento) permanece (imoével) no lugar onde caiu».

-«A"coroar esta doutrina, aparece-nos a seguinte tese de
Sdo Tomas (). Cada um julga praticamente segundo a
sua inclinagdo e, sobretudo segundo a sua inclinagdo
para o que escolheu como jfim ultimo; assim, o ambi-
cioso julga conforme a inclinagio do orgulho, e o hu-
milde pela sua inclinagdio para a humildade, Ora, a nossa

M C. Gentes, 1V, c. 95.
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inclinagdo para o fim ultimo escolhido por nés, pode mudar
enquanto a alma esta unida ao corpo (o qual lhe foi dado
para que tenda para o seu fim), mas esta inclinagdo ja nio
pode mudar depois da separagdo do corpo, porque a alma
Julga entdo de uma maneira imurdvel de acordo com esta
mesma inclinagido e, a partir desse momento, fixou-se na
sua escolha. O humilde continua a julgar definitivamente
segundo a inclinagdo da virtude. O orgulhoso continua a
julgar sempre segundo o seu orgulho, com uma angistia
que nunca acabara; o seu juizo preverteu-se para sempre e,
por isso mesmo, também se preverteu a escolha voluntaria
em que se obstina. Mesmo que Deus lhe oferecesse o unico
caminho de regresso, que é o da humildade e da obediéncia,
0 obstinado recusaria este unico caminho (1.

Objectou-se ainda: mas os obstinados, uma vez que
tém conhecimento da sua infelicidade, poderiam voltar ao
seu juizo pratico e a sua escolha, que continua livre.

A teologia responde, por intermédio de Sdo Tomas *):
os condenados ndo sdo instruidos prdticamente e efectiva-
mente acerca da sua infelicidade. Sem duvida, gostariam
de ndo sofrer, mas jamais querem voltar a Deus, porque
$6 haveria um caminho possivel, o da humildade e da obe-
diéncia e eles ndo querem seguir este caminho. Se o Senhor
lhes facultasse, ndo o seguiriam. \

() Na vida presente verifica-se qualquer coisa de semelhante:
uma doenga congénita dura por toda a vida. Muitas vezes acontece
o mesmo quando se abraga um estado de vida permanente. Por exemplo,
se se entra cristimente no estado do matrimonio, a boa disposigdo
que se tinha ao entrar nele vé-se confirmada; e também, muitas vezes,
se nele se entra mal, a ma disposigido persiste e torna-se habitual.
Do mesmo modo, se se abraga a vida religiosa por um excelente mo-
tivo e, infelizmente também, se se abraga por um motivo humano.
Veja adiante cap. VI: o conhecimento da alma separada, capitulo que
confirma o que se acaba de dizer.

(® Supplementum, q. 98, a. 2.
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Nédo se arrependem dos scus pecados como faltas —
diz Sio Tomas (}) — mas apenas como causa dos seus soffi-
mentos. Ndo sentem o arrependimento, que leva a pedir
perddo, nutrem apenas re/morsos que Os conservam na re-
volta. Ora, entre estes dois sentimentos interpde-se um
abismo.

Objecta-se mais: € incrivel que o proprio demoénio tenha
preferido o seu isolamento orgulhoso 2 felicidade sobrena-
tural, 4 visdo de Deus, bem infinitamente superior as amargas
alegrias do orgulho.

A teologia responde, apoiando-se na Revela¢do (3): o
demoénio, por muito estranho que parega, preferiu a sua
vida intelectual natural, de que se embriagou, a sua felici-
dade natural e o seu isolamento orgulhoso a tender, pela
via da humildade e da obediéncia, para a felicidade sobre-
natural, que ndo podia receber sendo da graca de Deus e
que teria recebido em comum com os homens inferiores
a ele. E proprio do orgulhoso comprazer-se na sua propria
exceléncia, a ponto de rejeitar tudo o que parece restringi-la.

De facto, encontram-se homens que preferem o estudo
da matemaética ou da filosofia racionalista ao Evangelho,
incomparavelmente superior. Preferem-nos, a ponto de
negarem todos os milagres que confirmam o Evangelho e
a vida da Igreja, e muitas vezes, permanecem durante toda
a vida nessa negagdo (*). Outros, como Lamennais, sepa-
ram-se da Igreja porque a querem defender ¢ sua maneira

) Ibid.

(®) Cfr. SXo Tomas, I, q. 63, a. 3.

(®) Cita-se-lhes os milagres de Cristo, os milagres mais recentes,
os de Lourdes. E eles respondem: toda a gente faz milagres. Nio
querem ver a seriedade com que médicos e tedlogos examinam Os
milagres exigidos pela Sagrada Congregagdo dos Ritos para a beati-
ficagio e canonizagiio dos servos de Deus. No entanto, seria facil
informarem-se da sericdade de um tal exame. Rejeitam-se muitos
milagres provaveis, apenas se aceitam 0s certos.
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¢ e como ela deve ser defendida; julgam-se mais sabios
Gue ela, e depois de se terem exaltado, os infelizes caem por
orguli:o. Isso permite entrever o que foi o pecado do anjo,
pecado que inspira o do naturalismo.

Que corcluir praticamente? Que ¢ da maior importancia
nunca adiar para mais tarde a conversio; poderia ser-se
surpreendido pela morte. O nosso éltimo acto livre, antes de
morrer, decidira da nossa eternidade, feliz ou infeliz.

Vai a urgéncia de rezar pelos que parecem longe de
Deus ¢ ¢ mesmo 1util mandar celebrar missas, para que
obtenham a graga da boa morte, como recomendou Bento XV.

Conhecemos um homem que tinha progredido muito na
vida cristd. De repente, afastou-se de Deus. Depois de
p.erder a mulher e a tnica filha, auténtico anjo de piedade,
viu-se assaltado por terrivel tentagdo de desespero durante
varios meses. Queria suicidar-se. No dia em que o ia fazer,
no mgmento em que, em Tulle, ia precipitar-se de uma ri-
banceira, a irmi e as carmelitas rezavam fervorosamente
por ele. Ia dar a morte a si mesmo, quando lhe apareceu o
Senhor, de olhar triste e suave, e o chamou pelo nome do
baptismo: «José». Em presenga desta misericordia de Deus,
José Maisonneuve (era esse o seu nome) compreendeu que
a redengdo também era para ele. Converteu-se imediata-
mente, tornou-se um homem humiide de coragio, expiou
as suas culpas com grandes peniténcia\s até a ultima hora
¢ morreu em odor de santidade. Chamam-lhe o santo de
Tulle e, depois da morte dele, obtiveram-se pela sua inter-
cessdo curas que parecem verdadeiramente miraculosas (%).
Ora, este santo convertido tinha na mesma cidade de Tulle
um amigo que levava uma vida bastante irregular. Rezava
toda_ts as noites com os bragos em cruz e fazia dsperas
peniténcias pela sua conversio. Um dia, soube que este

(1). H4 uma l?iograﬁa dele: Joseph Maisonneuve, par un ancien
Superieure des Missionaires diocesains de Tulle, Tulle, 1935.
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amigo acabava de disparar um revolver contra si mesmo,
mas ainda n3o tinha morrido. Foi imediatamente ter com
ele. O moribundo teve ainda vinte e quatro horas de vida.
José Maisonneuve exortou-o tdo bem que se arrependeu
e teve uma morte cristd. )

O que importa é morrer bem. Lembremo-nos da palavra
do Senhor: «Quem ndo é por mim ¢é contra mim» M. Mas
também é verdade e Jesus disse-o aos Apostolos: “«Quem
ndo é contra vés é por vos» (Marc., I1X, 39). Aqueles que
procuram sinceramente a verdade religiosa correspondem
desde ja & graga actual que os leva ao bem. Comega a veri-
ficar-se neles esta palavra interior ouvida por Sdo Bernardo
e repetida por Pascal: «Tu ndo me proéurarias se ndo me
tivesses jd encontrado». Apreciaremos assim, cada vez me-
lhor, as palavras de Siao Jodo da Cruz: «Na noite da nossa
vida, seremos julgados pelo amor», pela sinceridade do nosso
amor a Deus.

NOTA

Sera concedida aos homens, antes de morrerem, uma
visdo panorémica da sua vida passada, espécie de graga
suficiente para se converterem? Certas pessoas, que estive-
ram prestes a afogar-se, afirmam ter recebido esta intuigio.

A verdade é que ha diferentes espécies de mortos, desde
os mais santos, aos quais uma revelagdo anuncia algumas
vezes o dia e a hora, até aos fariseus, a que Jesus disse:
«morrereis no vosso pecado.

A imobilidade da alma, quer no bem quer no mal,
comega, como vimos, livremente, na vida presente e acaba

() Na actual economia da salvagdo, todo o homem se encontra
ou em estado de graca ou em estado de pecado. Por outras palavras:
convertido a Deus ou afastado dele. :
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por um acto livre (de harmonia com o precedente) no pri
meiro instante do estad> de separagiio do corpo. Isto es-
clarece a questdo que agora nos ocupa.

Com efeito, a obstinago pode comecar mmito temno
sntes da morte, como arontece com os necadores endure-
cidos, e este< infelizes podem ver-se surpreendidos per uma
morte subita, mesmo a dormir, sem gozarem da visdo pa-
nordmica da sua vida passada nem tempo para se conver-
terem antes de morrer. Ai temos o castigo desta culpa espe-
cial que consiste em adiar sempre para mais tarde a conversio
Oou mesmo em nao querer converter-se de modo nenhum.

Outros pecadores, que ndo se endureceram, recebem
gragas actuais mais frequentes a fim de voltarem para Deus
e, entre estas gragas, situa-se talvez muitas vezes uma visio
de conjunto da vida passada. Estamos perante um efeito
especial da misericérdia divina, para os levar a conversio
e impedir que se obstinem, sobretudo se vdo morrer de
morte imprevista, quase subita.

Outros homens encontram-se em estado de graca, mas
sdo fracos e vdo encontrar-se em circunstincias dificeis
antes da morte. Nessa altura, é possivel que Deus, na sua
misericérdia infinita, Thes conceda muitas vezes uma vista
de conjunto da vida passada, para os induzir a perseverar,
ndo obstante as dificuldades do caminho.

Isto parece conforme a misericorlia de Deus «que
néo quer a morte eterna do pecador, mas que ele se con-
verta». (Fzeq., XXXIII, 11). Podem citar-se os textos da
Escritura onde se exprime a vontade salvifica universal.
Deus quer a salvagio de todos e por isso inspirou a seu
Filho sofrer por todos na cruz. Esta resposta harmoniza-se
também com muitas revelagdes privadas e com a experiéncia
de muitos daqueles que estiveram prestes a morrer subita-
mente.

Todavia, ndo se deve abusar por presungio do que
_acaba de dizer-se, adiando sempre para mais tarde a con-
versdo. Pode abusar-se também, neste ponto de vista, dos
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melhores sinais da Misericérdia divina, por esquecer que
Deus ¢, a0 mesmo tempo, sumamente justo e que dard a
cada um segundo as suas obras. Certamente, a Providéncia
do Senhor € irrepreensive! e jamais algum pecador se perdeu
por falta de auxilio divino {!). Os juizos de Deus sdo sempre
rectos, perfeitamente justos e a justica ndo manifesta a sua
severidade a ndo ser depois de se ter abusado da sua mise-

ricordia.

(1) Nunquam homo peccavit ex insufficientia auxilii divini. Isso
derivaria de uma negligéncia divina. Ora, negligéncia divina envolve
contradicio nos termos. Se ela se tivesse produzido uma sé vez que
fosse, Deus deixaria de ser Deus, porque ji ndo seria siabio. A sua
prudéncia e a sua Providéncia seriam palavras vds. E tais contradi-
¢bes constituem uma blasfémia evidente, que manifesta, a sua maneira,
por contraste, ¢ claro-escuro do mistério divino de que falamos.
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JUTZO PARTICULAR

Acabamos de ver, no fim do capitulo anterior, que u
existéncia do juizo particular afirmada pela Igreja, no seo
Magistério ordinério, como objecto de fé, tem fundamenta
na Escritura e na Tradigdo.

Certas razdes teoldgicas confirmam esta existéncia do
juizo particular. Convém realmente que haja uma sansdo
definitiva logo que a alma esteja capaz de ser julgada por
todos os seus meéritos e deméritos, isto é, logo que o tempo
do mérito temha acabado. Ora isto acontece imediatamente
depois da morte. .

De resto, se tal juizo ndo existisse, ela permaneceria na
incerteza até ao juizo universal, o que parece contrario a
sabedoria de Deus, assim como & sua misericordia e & sua
justiga (%). \

QUAL A NATUREZA
DESTE JUIZO PARTICULAR?

Este juizo divino foi-nos revelado como anilogo ao da
justica humana. Mas a analogia comporta semelhangas ¢
diferengas. O juizo de um tribunal humano exige trés coisas:
o exame da causa, a emissdo e a execugdo da sentenga.

(1) Cfr. SAo Tomas, III, q. 39, a. 4, ad Im; a. 5. Suppl. q. 69, a.

2; q. 88, a. 1, ad I*; C. Gentes, L. IV, ¢. 91, 95.
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No juizo divino, o exame da causa faz-se instantdnea-
mente, porque ndo requer nem a deposigdo de testemunhas
pro e contra, nem a menor discussdo. Deus conhece a alma
por uma intui¢do imediata e a alma, no instante em que foi
separada do corpe, vé-sc imediatamente e fica esclarecida
de uma maneira decisiva ¢ inevitivel sobre todos os seus
méritos e deméritos. Ela vé, portanto, sem possibilidade de
erro, o seu estado, tudo o que pensou, desejou, disse e fez,
bem ou mal, todo o bem que omitiu. A sua memoria e a
sua consciéncia tornam-lhe presente toda a vida moral e
espiritual, até mesmo os menores detalhes. Sera entdo, o
momento de ver com clareza tudo o que encerra a nossa
vocagdo particular ou individual, a de uma mée, de um pai
ou de um aposto]o.

A sentenca é pronunciada instantdneamente também, nio
por uma voz sensivel, mas de forma inteiramente espiritual,
por uma iluminagdo intelectual que desperta as ideias adqui-
ridas e fornece as ideias infusas necessarias para ver todo
o passado com um sé olhar, e que refor¢a o juizo para o
preservar de qualquer erro. A alma vé entfo espiritualmente
que ¢ julgada por Deus e, sob a ac¢do da luz divina, a sua
consciéncia versa sobre este mesmo juizo defimtivo. Isto
opera-se no primeiro instante da separagio do corpo, de
modo que, desde que possa dizer-se que uma pessoa morreu,
pode dizer-se também que foi julgada.

A execugdo da sentenga é também imediata; com efeito,
nada a pode adiar. Da parte de Deus, a sua omnipoténcia
cumpre imediatamente a ordem da sua justica; e, por parte
da alma, o mérito e o demérito, sdo — diz Sio Tomas —
como a leveza e gravidade dos corpos. Desde que ndo haja
obstaculos, os corpos pesados descem, e os COrpos mais
leves que o meio ambiente sobem imediatamente. Assim
como os corpos naturais tendem para o seu meio natural,
também as almas separadas se dispdem a receber sem
demora a recompensa relativa ao seu mérito (a menos que
ndo devam sofrer ainda uma pena temporaria no purga-
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1éricy ou a pena eferna correspondente aos seus deméritos;
m poucas palavras: umas e outras encaminham-se para
o fim dos seus proprios actos. Os Padres da Igreja compa-
raram muitas vezes a propriz caridade a uma chama que
ndn ¢essa de subir. epguanto o Odio desce sempre.

O juizo particular realiza-se, portanto, no instante da
separagéio da alma e do corpo, no primeiro instante em que
pode dizer-se: a alma esta separada.

Acabou-se, por conseguinte, o tempo do mérito e do
demérito. Doutro modo, uma alma do purgatério poderia
ainda perder-se ¢ uma alma condenada poderia ainda sal-
var-se. Portanto, as almas do purgatério atingiram o termo
do mérito sem terem alcangado ainda a felicidade eterna.
Estas almas em estado de graca permanecem livres, mas
isso ndo basta para o mérito, porque uma das condi¢des
deste, segundo afirmam todos os tedlogos, é ser-se ainda
viator, isto ¢, ir ainda a caminho.

No momento do juizo particular, a alma ndo v& Deus
intuitivamente. Se o visse desse modo, seria ja bem-aven-
turada. Também nédo vé a humanidade de Cristo, salvo por
um privilégio especial. Mas, através de uma luz infusa,
conhece Deus como juiz soberano ¢ também o Redentor
como juiz dos vivos e dos mortos. Os pregadores, na expo-
si¢do desta doutrina, servem-se muitas vezes, a exemplo
dos Padres, de simbolos, para a tornarem mais acessivel a
todos e mais penetrante. Mas como doutrina, reduz-se ao
que acabamos de dizer.

Felizes as almas que tiverem passado grande parte do
seu purgatério na terra, mediante a aceitagdo generosa das
contrariedades quotidianas. Gragas aos multiplos sacri-
ficios de todos os dias, alcangardo um amor puro e perfeito,
e € por ele que serdo julgadas.

Ha muitos graus na pureza do amor. Sio Pedro, antes da
Paixdo, parece ter praticado um acto de amor puro, quando
assegurou a Jesus que estava disposto a morrer com Ele.
Mas misturou este acto com a presungdo; para o purificar

Q

e
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dela, a Providéncia permitiu a tripla negagdo de Pedro,
donde saiu mais humilde, mais desconfiado de si mesmo,
mais confiante em Deus. E, mais tarde, realizou um acto
de amor purissimo, quando se deixou conduzir ao martirio
i desejou, por humildade scr crucificado de cabega para
baixo.

Como realizar, antes da morte, um acto de puro amor?
«Nio € fazendo esforgos de pensamento ou intensificando
a vontade que se consegue dar mais forga ao amor, mas sim
fazendo generosamente muitos sacrificios, aceitando de
bom grado as provagdes (}).

Se assim for, o Senhor aumentara enormemente em nos
a caridade infusa. Preparamo-nos assim para o juizo par-
ticular. Encontraremos em Jesus mais um amigo que um
juiz.

Deus darda a cada um segundo as suas obras, € o juizo

particular fixar-nos-4 na nossa salvagdo eterna.
Mas nada disso dispensa o juizo final. O homem ndo é
apenas uma pessoa individual, mas também um membro
da sociedade humana. Deve, portanto, ser julgado por aqueles
actos que exerceram uma influéncia boa ou ma mais ou
menos durédvel. Vejamos o que a Revelagdo nos diz a este
propdésito.

(1) Mgr. Augusto SAUDREAU, O Ideal da Alma Fervorosa, cap. 111:
o juizo particular da alma perfeita, pags. 49-52.
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A fé cristd exprime-se através de diversos simbolos:
«Creio em Jesus Cristo, que ha-de vir a julgar os vivos e
os mortos». O simbolo atribuido a Santo Atanasio diz
mais: aquando da ultima vinda do Salvador, «todos os
homens ressuscitario na sua carne e deverio pxestar contas
dos seus actos». E de fé que, apds a ressurreigio geral,
Cristo julgara todos os homens acerca do que tiverem pen-
sado, desejado, dito, feito e ouvido durante a sua vida ter-
rena, isto é, acerca das suas obras boas ou mas e que dara
a cada um segundo essas obras (Denz\, 54, 86, 287, 429,
$93). Vejamos o que nos diz a Escritura a este respeito
e como o explica a teologia.

O JUIZO FINAL SEGUNDO A ESCRITURA

As tradigBes religiosas de muitos povos transmitiram-nos
a crenga numa justica suprema, que se manifestard pelas
sangbes de além-tumulo. Tal crenga encontra-se, sob uma
forma ou outra, em todas as religides dos povos civilizados.
Mostra a necessidade de uma retribui¢do individual e des-
creve o juizo que a deve decretar. Além deste juizo indivi-
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dual, a religifo dos antigos persas, entre ags reljgides pagds,
admite um _]ulZO ultimo e universal (3).

Os primeiros livros do Antigo Testamento, manifestam
uma fé profunda na justica de Deus, mas falam de uma ma-
rejra ainda muite ohacern acerca das sangdes de além-
-tamulo (3).

Todavia, encontram-se neles afirmagdes como a que se
18 no Eclesiaste (XII, 14): «Deus farad dar contas no seu
juizo de todas as faltas, mesmo ocultas, de todo o bem e
mal que se tiver feito». Mas sdo sobretudo os profetas que
anunciam -com precxsao 0 juizo final e universal. Isafas
(LXVI, 15-24), refere-se a restauracgdo de Israel para todo o
sempre. Criados «os novos céus e a nova terra», diz ele em
nome do Senhor, «toda a carne ha-de vir prostrar-se diante
mim». Depois anuncia aos impios os castigos eternos.
Daniel (XII, 1-2), € mais explicito: «Muitos dos que dormem
no po da terra acordardo, uns para a vida eterna, e outros

Jpara a vergonha, para o horror eterno». Joel (III, 2), es-

creve: juntarei todas as nagdes, fi-las-ei descer ao vale de
Josafa (3) e julgd-las-ei».

O Livro da Sabedoria (V, 15), do século II a. C., fala do
mesmo modo. Depois de ter descrito as sangdes reservadas
aos maus, apds a morte, diz: «mas os justos viverdo eter-
namente, a sua recompensa estd no Senhor» (cfr. ibid,
VI, 6; XV, 8). No Livro II dos Macabeus (VII, 9, 36) os sete

{3) Dict. de théol. cath., art. Jugement (croyances du paganisme,
c. 1727-1734) por J. Riviére.

(® A razdo deste facto é a seguinte: o Antigo Testamento estd
subordinado ao Novo, isto ¢, a4 vinda do Salvador prometido, ao
passo que o Novo Testamento estd imediatamente subordinado a
vida eterna. Por isso, este fala muitas vezes nela e de uma forma mais
explicita que o Antigo Testamento.

(®) Esta denominagdo é simbdlica. A palavra Josafa quer dizer
Yavé, juiz, e pode aplicar-se a qualquer lugar onde Deus realizar o
juizo final.
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irmdos mértires dizem ao seu juiz: «O Rei do universo
ressiiscitar-nos-4 para a vida eterna...Tu, porém, pelo juizo
. de Deus, teras o justo castigo do teu orgulhio».

* *

No Novo Testamento, o proprio Jesus anuncia o juizq
universal em muitas passagens. (Mat. X1, 22-23): «Ai de t’1
Corozain! Ai de ti Betsaida!... Por isso vos digo, que havera
menor rigor para Tiro e Sidénia no dia do juizo que para
vos»; (X1I, 41): «Os habitantes de Ninive lex:antaﬂr-se—ao no
dia do juizo contra esta geragdo e condena-la-do porque
fizeram peniténcia com a pregacdo de Jonas e aqul esta
alguém que € mais do que Jonas». Do mesmo mod.o (Luc.,
X, 12-14; XI, 31-32; Mat., XVL{27): «O Filho do
homem dard a cada um segundo as suas obras».

Este juizo universal é apresentado no Evangelho quase
sempre como obra de Cristo, sobretudo no g'ransle sermao
sobre o fim do mundo, transmitido nos trés primeiros Evan-
gelhos (Mat., XXIV, 31-46): «Quando, pois, vier o Filho do
homem na sua majestade, e todos os anjos com ele: assen-
tar-se-4 num trono de gloria. E serdo {odas as nagdes reu-
nidas a volta dele, e separard uns dos outros, como urrT
pastor separa as ovelhas dos cabritos...» (Mat., XX[V, 3!,
Marc., XIII, 27; Luc., XXI, 27). Jesus, na Paixéo, diz
para o Sumo Sacerdote: «Vereis depois o Filho do homem
sentado & direita do poder de Deus e vir sobre as nuvens
do céu...»» (Mat., XXVI, 64). .

No Evangelho de Sao Jodo (XII, 48) dlZ?S’e: «o que me
despreza e ndo recebe as minhas palavras ja tem quem o
julgue; a palavra que eu anunciei essa o juigard no altimo
dia». (Jodo, VI, 40, 44, 55): «Quem cré em mim tem a vida
eterna e gu o ressuscitarei no Gltimo dia»; (XI,25;V, 2.8-'29.):
(kViré'_tempo em que todos 0s que se encontram nos sepul-
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cros ouvirdo a voz do Filho de Deus; ¢ os que tiverem
-feito obras boas, sairdo para a ressurrei¢do da vida; mas os -
‘que tiverem feito obras mas, sairfo; ressuscitados paraa con- -
denagdo». .
Nos Actos dos Apostolos (X, 42), Pedro diz: «Jesus man-
dou-nos. pregar ao povo e dar testemunho -de que ele &
aquele. que Deus constituin juiz dos vivos e dos: mortos».
E Paulo escreve ‘(I.Cor., V, 10): «E necessario que, todos
'nés comparegamos diante do tribunal de Cristo para que
cada um receba o que ¢é devido ao corpo, segundo fez, o.
bem ou o mal». Paulo fala ainda noutro lugar, com muita
clareza, acerca da ressurreigio geral e do juizo final; (I Cor.,
XV, 26): «O tltimo inimigo a ser destruido ser4 a morte...

.Entdo, ainda o mesmo Filho estar4 sujeito dquele que su-

jeitou.a ele todas as coisas, para que Deus seja tudo em
todas as coisas». (Rom., II, 11-16): «Deus ndo faz acepgio
de pessoas... isto ver-se-a ndquele dia em que Deus ha-de

juigar as coisas ocultas dos homens por meio de Jesus

Cristo» (%). .

No Apocalipse (XX, 12), Jodo diz: «Vi os mortos grandes
e pequenos, de pé, diante do trono. Foram abertos os livros...
foram julgados os mortos pelds coisas que estavam cscritas
nos livros,. segundo as suas obras».

Os Padres da Igreja, gregos e latinos, niio s6 falam
expressamente deste dogma, mas descrevem ao vivo o juizo

‘final. Basta citar Santo Agostinho (?) : «Ninguém nega ou
-pde em duvida que Jesus Cristo, como anunciam as Sagra-

das Escrituras, pronunciara a decisdo final».

e . : L . .

As circunsténcias que rodeardo o juizo universal serdo,
segundo a Escritura, as seguintes:

O juiz sera Jesus, na sua humanidade, porque foram os

() Cfr. Rom., XIV, 12; IL Cors, XL15; Tim., IV, 14.
(®) Cidade de Deus, 1. XX, ¢, 30, n.° 3.,
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seus méritos que nos abriram as portas do céu. A matéria
COI’lStltUl-la-d a vida mtegral de cada um, es. seus pensa—
mentos, palav1as e obras, as suas omissGes, o bem ¢ o mal
que prdtlcou O tempo em que tal jujzo se efectuar4 é certo
mas s6 Deus o ‘conhete (Marc., XIII 32), embord se for-
negam na Escritura certos sinais para identificar a sua apro-
xxrnagao (Marc., XIII 7-33): «Levantar-se—a nagdo contra na-
¢do... havera tremores de terra, fomes... E-necessario que antes
o Evangelho tenha sido pregado a todas as nages... Todos
vos odiardo — diz Jesus aos seus discipulos — por causa do
meu nome... Havera nestes dias tribulagdes como nunca
houve desde o comego do mundo... Levantar-se-do falsos
‘Cristos e falsos profetas que fardo sinais e prodigios, para
seduzirem, se fosse possivel, até os préprios eleitos. Estai,
pois, de sobreaviso, anunciei-vos tudo de anteméo... Entdo
verio o Filho do homem vir sobre as nuvens, com grande
poder e gloria... Velai e orai, porque ndo sabeis quando
sera o momento» Paulo acrescenta (II Tess., II, 3): «Nédo
vos deixeis seduzir... Enquanto ndo vier a apostasia e néo
tiver aparecido o homem do pecadc (O Anticristo), o juizo
niio terd lagar» ().

Pedro (%) anuncia: «Os céus hiio-de vir, em chamas, € 0s
elementos, com o ardor do fogo, fundir-se-do. Nos espe-
ramos, segundo a promessa do Senhar, novos céus e uma
nova terra» (Isaias., LXV, 17), «onde a justiga habite». Paulo
diz: (Rom., VIII, 19): «Este mundo criado espera com a
esperanca de que também ele se vera livre da sujeicéio a cor-
Tupgdo, para participar da liberdade gloriosa dos filhos de
Deus». O Apocalipse (XXI, 1), por ultimo, anuncia uma
renovagio deste mundo em que viveu a humanidade de-

(1) A apostasia a que se refer¢ Paulo é a mesma de MAT., XX1V,
11, 13, 22-25; Luc., XVII], 8; XXI, 28; a apostasia dos povos, quando
a caridade de muitos tiver arrejcc:do

(3 I1 PEDRO, III, 12,
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caida. Dep01s -de limpo de todas as manchas, este mundo
ver-se-a reconduzido por Deus a um estado igual ou supe-
rior aquele. em que tinha sido criado. A Jerusalém- celeste
de que se fala aqul ¢ a Igreja triunfante, sociedade de santos
fundada para’sempre pa vida eterna, apds a vinda triun-
fante do Esposo: «E Deus enxugara todas as lagrimas dos
olhos dos justos e deixard de haver morte. Nunca mais
haver4 choros, nem dor, porque as primeiras coisas desa-
pareceram (%).

A RAZOES DE
CONVENIENCIA DO JUIZO FINAL

E Sdo Tomas (3) que nos expde estas razdes.

1. Os homens, depois da morte, vivem na meméria da-
queles que ficaram na terra e sdo muitas vezes julgados
contrariamente & verdade. Espiritos poderosos mas falsos

.como Spinoza, Kant e Hégel, recebem o tratamento de

grandes filésofos; falsos profetas e heresiarcas, como Lutero
e Calvino, aparecem considerados por muitos como mestres
do pensamento religioso, ao passo que se despreza olimpi-
camente grandes santos e grandes doutores.

Ver-se-a entdo o que valiam muitas histérias de filosofia,
muitos estudos sobre as origens do cristianismo feitos com
exuberéncia de critica e espirito absolutamente racionalista;
ver-se-4 que as suas constantes variagdes e contradig¢des
provém de um erro fundamental: a negagdo do sobrena-
tural. Conhecer-se-d0 também, todas as mentiras dos Es-
tados, dos pretensos grandes politicos, todas as mentiras
dos hipéeritas que se serviram da religido em vez de a
servirem. Todas as maéscaras cairdo. Poder-se-a julgar a
histéria universal da humanidade e da Igreja, vendo os

(;) SAo TomAs, Suppl., q. 91, de qualitate mundi post judicium.
() 11, q. 59. a. 55 Supplq 88, and[ a. 3;q. 91, a. 2.
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' ".acontecxmentos ja nao apenas sobre a Imha honzontal do
.* ‘tempo que flui entre 0.’ passado’e o firturo, mas sobre a -

linha' vertical: que liga estes acontecimentos' ao, tinico. mo-
mento da eternidade imével. Serfio descobertos os segredos

dos. cotagdes, como.anuhciava o velho Simefo (Luc., 1T, 35)°

a proposito. da primeira vinda do. Salvador, . vinda. que

_Sconstltw a- ﬁgula da ultima. Os farxseus, ,Calfas ‘e P;latos
-serdio. definitivimente Julgados e a Verdade livrar-nos-4 de-
~ todas as mentiras, que tanto mal terdo feito.

Ja que Deus existe, urge, evidentemerite, que s¢ resta-
belega a verdade e lhe pertenca a tiltima palavra.
2. Alem disso, abundam os imitadores dos defuntos,

quer no bem, quer no mal. O mal ¢ mais facil de imitar e °

procura fazer-se passar por bem. Também & preciso que
se reconhegam a verdade e a justiga sobre este ponto. «Bem-
-aventurados aqueles que tém fome e sede de justica, porque
serdo saciados».

3. Os efeitos das acgdes dos homens perduram, as vezes,
muito para além da morte deles. As doutrinas de Ario e
de outros heresiarcas perturbaram as inteligéncias e as
almas durante séculos, ao passo que a influéncia da pre-
gaglo dos apdstolos exercer-se-4 até ao fim do mundo.

Tudo isto se ha-de ver a luz infalivel do juizo de Deus,
0 que sO no fim dos tempos podera t’Y'r lugar.

O Catecismo do Concilio de Trento (1), diz, em
resumo: «A justica divina exige que os bons recobrem
a sua reputagdo, muitas vezes atacada pelos malfeito-
res que triunfavam. Além disso, tanto o corpo como .a
alma devem receber o castigo ou o prémio que merecem.
O juizo universal deve, portanto, seguir-se a ressurreigio
geral Bste juizo obrigaré também todos os homens a prestar
a Justica de Deus e a sua Providéncia, as homenagens que
lhe sdo devidas. E Jesus Cristo que ha-de proceder a este

(") 1.2 parte. cap. 8.

*

.,"_ 5 l,:,

]ulZO porque [ ele 0 Fllho do homem porque se trata de

D julgar .os homens, ¢ porque ele proprlo foi Julgado injusta:
: mente por juizes’ perversos»: - . - :

Mas ¢ conveniente que o dia do Ju170 ﬁnal seja conhe-

» cido s6 por ‘Deus; porque o fim'do mundo depende Unica-

mente da sua livre vontade com cfeito, s6 terdo lugal

- depols de completo 0 numero dos eleitos, e ‘éste niimero
‘56 pode ser. fixadd pela pessoa ‘que predestina (1) "

Os Apostolos julgardo juntamente com Cristo, como

Jesus anunciou; ¢ também voluntdriamente os pobres que

tudo abandonaram por amor da verdade e da Justlga, para
seguirem a Cristo. «Aquele que se humilhar serd exaltado»

€ realizar-se-40 nessa altura plenamente as. palavras do

Magnificat: «Deépds os poderosos do trono e exaltou os
humildes».

O JULGAMENTO DOS ORGULHOSOS
E O JULGAMENTO DOS HUMILDES.

Esta questdo aparece amplamente tratada na Imitacdo
de Cristo. Diz o autor o seguinte: «Sem quase dares por
isso, smgularmente esquecido de ti préprio, caminhas di-
reito ao dia do juizo... Tem lugar na terra um auténtico e
salutar purgatorio: o homem paciente que, vitima de ul-
traJes se aﬂlge mais pela malicia dos outros que pela sua
Ppropria injaria, que reza sinceramente por aqueles que o
contristam e lhes perdoa do fundo do coragdo... Mais vale
purificarmo-nos agora dos pecados e desenraizarmos os
v_i(;i,g,s.dq que esperar pela expiagdo na vida futura...; cada
vicio tera o seu tormento préprio... O humilde e o pobre
mostrardo nesse dia uma grande confianga, ao passo que
0 espanto envolvera o soberbo por todos os lados. Ver-se-a,
entdo, que foi prudente neste mundo aquele que, por Jesus

(") SAo TomAs, Suppl., q. 91, a. 2.
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" ciéncia.- O desprezo: das -riquezas. terd: mais peso na balanga -
ue todos os tesouros da terra.. As obras santas assumirdo
maior relevo do -que os. discursos: cheios de ‘floreados.... Por--
tanto, tudo & vaidade, excepto amar a Deus e servi-lo.
. Porque-aquele que ama a Deus com’ todo: o coragdo ndo
Tecgid-a morte,-nem o juizo, nem o inferno, porque.o amor
perfeito assegura-nos o acesso a Deus» (Y. "~~~

E aconselha-nos a: considerar os intimos juizos de Deus,
para nio nos orgulharmos do bem que tivermos feito 3.
A nossa paz ndo deve de forma alguma depender dos jujzos
dos homens. Em’ vez de dar importincia aos vios juizos
dos homens, atribuamos humildemente tudo a Deus, porque
s6 Ele conhece tudo. Nfo procuremos sondar os secretos
juizos de Deus: — Humildes, alegrai-vos; pobres, estremecei
de alegria, porque o reino de Deus estd entre vés, se cami-
nhardes na verdade (®).

Felizes daqueles que ouviram, como Bernardette de
Lourdes, esta palavra: Ndo te prometo a felicidade nesta
vida, mas na outra. Através de uma revelagdo especial,
Bernardette vinha assim, saber que estava predestinada,
mas carregaria cCom muitas cruzes na terra. As cruzes supor-
tadas com resignagdo constituem sinal de predestinagéo,
diz-nos Sdo Tomds. Estas cruzes que chovem valem mais
que uma chuva de diamantes. Depois da morte, havemos
de compreender tudo isto (). A providéncia aparecera entdo
absolutamente irrepreensivel em todos os seus caminhos.

M L. 1, c 24,

(®) Cfr. Ibid., 1. 111, c. 14.

(®) Cfr. ibid., cc. 28, 36, 58.

() Na mesma ordem de ideias, encontram-se muitas vezes povos
cristdos e catdlicos sacrificados, como a Polénia. Parece que a muitos
dos seus filhos predestinados o Senhor diz, também: «Nio te prometo
a felicidade nesta vida, mas na outra»,

*

.. = e _.__H‘v. e S ':. ] . K »i-'? . : .. . v__.".".;.
, - Cristo ndo se importou que o. considerassem insensato e -, "
- desprezivel, Aplaudir-se-do as tribulacdes sofridas com .pa- .

t s
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O CONHECIMENTO,

. DA ALMA SEPARADA -

' . o s ey 8 o Tt

S P »

Falamos até aqui das profundezas da alma na vida pre-
sente, ap6s a morte e do juizo particular. Passemos agora
a examinar em que consiste a vida futura, primeiro, em geral,
depois, em particular no inferno, no purgatorio ¢ no céu.
* Para se fazer uma ideia exacta da vida futura em geral,
urge apreciar o que a Teologia ensina sobre o conhecimento
da alma separada do corpo, da alma que ja ndo possui o
uso dos sentidos nem da imaginagio. Como este conheci-
mento novo de além-timulo ilumina a vontade, uma vez
elucidados sobre aquele, mais ficil se tornard considerar
o estado desta.

Dissemos 1a atras (1) que, na opinido dos grandes teo-
logos, a alma comega a fixar-se, quer no bem quer no mal,
pelo ultimo acto da vontade, meritério ou ndo, que realiza
no momento em que vai separar-se do corpo, e acaba de
se fixar pelo acto da vontade que realiza no instante exacto
em que comega o estado de separagdo do corpo. Isto expli-
ca-se porque, como dissemos, cada uin decide segundo a sua
inclinagd@o. Ndo admira, por isso, que o humilde, em estado

(Y) Cap. III da 2.5 parte.
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de graca, continue a decidir € a querer de acordo com a
humildade, no estado de separagio. Ao passo que o orgu-
lhoso, que morreu na impeniténcia final, contmua a decidir
e a querer segundo o seu orgulho.

Nesta fixagdo, tanto faz que seja no. bem ou no mal,
verifica-se sempre qualquer coisa de misterioso, mas o
mesmo acontece em muilas situagdes da vida presente. As
disposicdes que mesta vida. mostramos ao ingressar num
estado permanente dura, muitas vezes, enquanto dura este
estado. Uma crianga que vem ao mundo sem incidentes,
gozard sempre boa satde, ao passo que outra nascida em
mas condigdes andara sempre doente. Do mesmo modo,
sob o ponto de vista moral, aquele qué entra, cristimente
no estado de casamento, muitas vezes permanece nele cris-
tdmente; o que se casa com uma intengdo defeituosa ou
mé, ndo serd abengoado por Deus neste estado, excepto
por conversdo. Do mesmo modo ainda, aquele que entra
na vida religiosa por um bom motivo, permanece nele o
habito, enquanto aquele que entra nela por um motivo
mau ndo permanece na vida religiosa ou ndo tira dela
nenhum proveito. Assim se explica, de certo modo, a fixagdo
da alma ap(')s a morte, fixagdo afirmada pela Revelagio (1).

O que vai dizer-se agora sobre o conhecimento da alma
separada vem confirmar esta doutrina; este conhecimento
encerra, com efeito, uma 1mutab1hdade\ que € propria do
estado de separagdo.

Sdo Tomas ndo deixa de abordar esta questdo (I, q. 89,

q. 10, a. 4-6). H4 um principio que langa muita luz sobre
estes problemas: a inteligéncia humana é a tGltima das inte-
ligéncias, mas nem por isso deixa de ser verdadeira inteli-
géncia, imaterial ou espiritual.

() Mesmo no decurso da vida presente, muitos daqueles que
hdo-de ser salvos, praticaram qualquer acto que ndo foi retratado
em seguida, e muitos daqueles que se perdem praticaram qualquer
acto particularmente mau. .

O CONHECIMENTO DA ALMA SEPARADA 105
O CONHECIMENTO. PRETERNATURAL

A alma separada, por ja ndo dispor de corpo, deixa de
proceder as operagdes sensitivas dos sentidos externos e
internos, em partlcular da- 1magmagdo, porque tais opera-
¢bes constituem apanagio de um o6rgdo animado. Além

disso, s6 radicalmente possm as faculdades sensztzvas estas

faculdades em acto, s podem existir no composto humano.
A imagina¢do humana, assim como a animal, deixa de
éxistir acfualmente apds a corrupgdo do Orgdo respectivo,
acontecendo o mesmo com os hébitos das faculdades sen-
sitivas, por.exemplo, as recordagdes da memoria sensitiva.

~Deixam de existir em acto, passam a existir s6 radical-
mente. Portanto, uma alma separada, sensitivamente, ndo
vé, ndo ouve, nio imagina.

No entanto, conserva actualmente as faculdades supe-
riores, puramente espirituais: a inteligéncia ¢ a vontade e os
habitos destas. Mas é preciso estabelecer uma diferenca
entre as almas condenadas e as restantes. As almas conde-
nadas podem conservar certos conhecimentos adquiridos,
mas ndo as virtudes, quer as adquiridas quer as infusas:
perderam a fé ¢ a esperanca infusas. Pelo contrario, as
almas do purgatério conservam a ciéncia adquirida que
possuiam e as virtudes quer adquiridas quer infusas das
faculdades superiores, designadamente a fé, a esperanga, a
caridade, a prudencm a piedade, a peniténcia, a Justu;a e
a humildade. Isto é muito importante.

Jdo mesmo modo, a alma separada conserva os actos,
destas faculdades superiores e dos habitos que nela perma-
necem. No entanto, o exercicio destes actos vé-sc de certo
modo limitado, porque jd ndo conta com o0 concurso da
imaginagdo nem da memoria sensitiva, concurso muito 1til
para se poder servir das ideias abstractas das coisas sen-
siveis. Que aconteceria a um pregador que ja ndo tivesse o
uso da imaginagdo ao servigo da sua inteligéncia?
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106 O HOMEM E A ETERNIDADE

Por isso, os tedlogos cnsinam comummente que o modo
de ser da alma separada do corpo, além de ser preternatural
(porque a alma foi feita para animar o corpo), dispde tam-
bém de um modo de agir preternatural, que recebe de Deus
no momento da separagido, e de ideias infusas quase se-
melhantes as dos anjos, das quais pode servir-se sem o con-
curso da imaginagdo (*). Se, ca neste mundo, determinado
tedlogo cegar, na impossibilidade de ler, talvez se torne sobre-
tudo um homem de oragdo e passe a receber inspiragdes
superiores para melhor conhecer o proprio espirito da teo-
logia. Talvez antes, trabalhasse muito e ndo rezasse bas-
tante; agora, dedica-se 4 oragdo interior, o que representa
um Pprogresso.

Mas, destas ideias infusas, recebidas pela alma separada,
deriva uma outra dificuldade, muito diferente da anterior.
Se o uso das ideias abstractas e adquiridas se torna dificil
sem o concurso da imaginagio, também € mais facil a utili-
zagdo das ideias infusas, por elas serem de certo modo
muito elevadas para a inteligéncia humana, a dltima de todas
as inteligéncias, aparelhada para aprender apenas o tltimo
dos inteligiveis na sombra das coisas sensiveis. Estas ideias
infusas ultrapassam, por assim dizer, a alma, como os con-
ceitos metafisicos excedem um espirito ndo preparado ou
uma armadura gigante atrapalha um jovem combatente.
David preferia a sua funda a armadura de Golias.

Mas, apesar de encontrar estas duas dificuldades na sua
actividade cognoscitiva, a alma tem em compensagdo o poder
de se ver a si mesma intuitivamente como o anjo se vé {1, qg.
89 a. 2). Conhece com nitidez, sem nenhuma duvida possivel,
a sua espiritualidade, a sua imortalidade, a sua liberdade, em
si mesma, como num espelho; conhece com wuma certeza
perfeita Deus, autor da sua natureza. Resolve os grandes
problemas filosoficos com perfeita clareza. Sio Tomés chega

MTI, q. 89, a. I,
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mesmo a dizer: «a alma neste estado, fica, de cerlo modo,
mais livre para entender» (1).

Segue-se dai que as almas separadas conhecem-se natu-
ralmente umas ds outras, embora menos perfeitamente que
0S anjos.

Através das ideias infusas que receberam, conhecem néo
somente o universal, mas os singulares, por exemplo as pes-
soas que ficaram na terra e que t€ém uma relagdo especial
com elas, quer pelos lagos de familia e de amizade, quer
por uma ordenagdo divina. A distdncia local ndo impede
este conhecimento que ndo provém dos sentidos, mas das
ideias infusas (cfr. ibid., a. 4 ¢ 7). Assim, a alma de uma
boa mie cristd, no purgatério, recorda-se dos filhos que
deixou na terra. )

Conhecerdo estas almas o que se passa a superficie da
terra? Sdo Tomas (ibid., a. 8) responde: por natureza,
ignoram-no porque se encontram separadas da sociedade
daqueles que vdo ainda a caminho. Todavia, se se trata das
almas dos bem-aventurados, ¢ mais provavel que conhecam
como os anjos o0 que acontecera na terra, sobretudo aqueles
que lhes sdo queridos; isso faz parte da sua beatitude aci-
dental.

As que estio no purgatério podem pensar em nos,
mesmo que ignorem o nosso estado actual, assim como
nos rezamos por elas, embora ignoremos o que lhes acon-
tece, por exemplo, se ainda estio no purgatério ou se ja
foram libertadas.

A EVITERNIDADE
e E O TEMPO DESCONTINUO

Qual sera a duragfo para as almas separadas (3)?
Distinguem-se trés principais durag@es: o tempo, a eter-

() «Anima quodammodo sic liberior est ad intelligendum» (ibid.).
(®) Sio Tomds trata esta questdo I, q. 10, a. 4-8, sobretudo a. 5.
c. e ad 1 m; cfr. CartaNo, JoAo DE SA0 TomAs, GONET.
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nidade e uma duragdo intermédia, chamada o gevum ou
eviternidade, da qual vamos falar.

A duragdo que nos corresponde na terra € o tempo con-
tinuo, medida do movimento continuo, sobretudo do movi-
mento aparente do sol; por intermédio dele distinguimos
as horas, os dias, os anos e os séculos. Quando a alma se
separou do corpo, mas ainda nio se encontra beatificada,
tem uma dupla duragiio: o aevum, a cviternidade e o tempo
descontinuo. A eviternidade € a duragdo daquilo que hd de
imutdvel nos anjos e nas almas separadas, a duragio da sua
substancia, do seu conhecimento natural, de si, de Deus e
do amor que dele resulta. A eviternidade ndo encerra va-
riagdo, sucessdo, ¢ um perpétuo presente; mas difere da
eternidade, porque de facto comegou e porque estd unida
ao tempo descontinuo que pressupde antes e depois.

O tempo descontinuo ou discreto, oposto ao tempo. con-
tinuo ou solar, constitui, nos anjos e nas almas separadas,
a medida dos pensamentos e afectos sucessivos. Um pensa-
mento dura um instante espiritual, o pensamento seguinte
dura outro insiante espiritual. Fazemos dele uma ideia, ao
reflectir que, ¢4 na terra uma pessoa em éxtase pode perma-
necer duas horas solares ¢ mais com um sé pensamento, que
representa para ela wm s6 instante espiritual. Na mesma
ordem de ideias, a histéria costuma caracterizar os séculos,
por exemplo, o século XIII ou o século X\XII, pelas ideias que
predominam em cada um deles. Diz-se: o século de Sdo Luis,
o século de Luis XIV. Segue-se daqui que um instante espi-
ritual na vida dos anjos ou das almas separadas pode durar
muitos dias e mesmo muitos anos do nosso tempo solar,
como uma pessoa em &€xtase durante trinta horas seguidas,
pode estar absorvida por um sé pensamento.

- Para as almas beatificadas, a esta dupla duragdo da
eviternidade e do tempo descontinuo junta-se a eternidade
participada, que mede a visdo beatifica da esséncia divina
e o amor que dela resulta. E o tnico instante da imovel
eternidade, sem nenhuma sucesséo. A eternidade participada

—
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difere, portanto, da eternidade essencial, propria de Deus,
como o efeito difere da causa e, porque teve comego. De
mais a mais a eternidade essencial de Deus mede tudo o
que além disso ha nele: a sua subst@ncia e todas as suas
operagdes, ao passo que a eternidade participada s6 mede
na alma beatificada a visdo beatifica e o amor de Deus dela
resultante. A eternidade constitui como que o ponto indi-
visivel representado pelo cimo de um cone ou de uma mon-
tanha; o tempo continuo equivale a base deste cone; a
eviternidade e o tempo descontinuo situam-se entre os dois
como uma secgdo conica circular e como o poligono nela
inscrito.

O tempo continuo corre sem cessar; o seu presente (nunc

fluens) derrama-se sempre entre o passado e.o futuro; por

isso, a nossa vida presente encerra uma variada sucessdo
de horas de trabalho, de oragdo, de sono. A eternidade,
pelo contrario, € um perpétuo presente (nunc stans) sem
passado nem futuro, o Unico instante de uma vida que se
possui de uma sé vez (tota simul). A eviternidade aproxi-
ma-sc disto: permite conceber melhor a imutabilidade da
vida da alma separada, ndo beatificada ou nio beatificada
ainda: a imutabilidade do conhecimento que tem de si
mesma, a imutabilidade do querer que se dirige para o fim
ultimo escolhido, a imutabilidade de querer o bem ou o mal,
consequéncia da imutabilidade do juizo sobre o fim ultimo,
a partir do instante da separagfo do corpo.

Convém lembrar as palavras de Santo Agostinho:
«Une-te a eternidade de Deus e seras eterno; une-te a eter-
nided¢ de Deus e espera na companhia dele os aconteci-
mentos que se passam & tua volta» (*). Consideremos os
diversos momentos da vida terrestre ndo apenas na linha
horizontal do tempo que corre entre o passado e o futuro,
mas também sobre a linha vertical que os liga ao Unico

(") Comm. in Salmo 91.

http://www.obrascatolicas.com



110 0 1OMEM E A ETERNILADE

instante da imével eternidade. Nessa altura, os nossos aclos,
cada vez mais meritérios e praticados por amor de Deus,
passardo do tempo a eternidade, onde permanecerio es-
critos para sempre no «ivro da vida».

Esta atitude teolégica a respeito das diversas espécies
de duragio, da terra, do purgatério e do céu, permite dis-
tinguir melhor, ja na vida presente, aquilo a que se pode
chamar o rempo do corpo € o tempo da alma. O tempo do
€orpo € o tempo solar que, mede a duragdo do nosso orga-
nismo e, sob este ponto de vista, quem tem oitenta anos
néo passa de um velho. Mas a sua alma pode continuar
muito jovem.

Assim como se distinguem trés idade na vida do corpo —
a infancia, a idade adulta e a velhice — distinguem-se tam-
bém no justo trés idades da vida da alma: a vida purgativa
dos iniciados, a vida iluminativa dos adiantados e a vida
unitiva dos perfeitos.

Durante a vida terrestre, aqueles que se salvam ou hdo-de
vir a salvar-se, devem ter praticado algum acto relevante
ndo retratado mais tarde. Embora depors disso nio tenha
feito mais nada de extraordinario, aquela acgio produziu
0s seus frutos,

Conhecemos um rapaz israelita, filho de um banqueiro
de Viena de Austria que, tinha cle vinte e cinco anos, mos-
trava-se disposto a mover um processo contra o maior
adversario da familia, processo que o teria enriquecido.
Vieram-lhe entdo 4 meméria as palavras do Pai Nosso, que
tinha ouvido recitar algumas vezes: «Perdoai-nos as nossas
ofensas assim como nos perdoamos a quem nos tem ofen-
dido». Pensou de si para si: e se, em lugar de mover este
processo que me encheria de dinheiro, eu lhe perdoasse?
E perdou inteiramente, renunciando para sempre a propo-
situra da ac¢do. No mesmo momento, passou a acreditar

luz que tal livro Ieépresenta, por este atalho que era a pa-
lavra do Pai Nosso. Ordenou-se sacerdote, entrou para os

w, T

|

|

11
O CONHECIMENTO DA ALMA SEPARADA /

i idade, mas
dominicanos ¢ morreu com cmquenta_anos de 1:11‘1 n(,) ma
a alma permaneceu ao nivel a que se tm.ha ele‘va1 o) > mo-
mento da conversdo € aproximou-se insensive geg >

. , . .
eterna juventude que a vida do céu COH]StItUI. ) Senhor
i e te
- clos de certo relevo,
r vezes pedir-nos a
Poce po A rande acto de entrega
i do. Talvez um g > ¢ :
restar muita atenga ) : reg?
5enha assim a decidir ndo s6 toda a nossad_wda espn:tsadeia
i i imos um
a da eternidade. Me
na terra, mas a vid , cadela
de monéanhas pelos seus cumes. Jesus emprega o

sistema para avaliar a vida dos justos.
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TERCEIRA PARTE

O INFERNO

Trés razbes nos levam a falar detidamente sobre o inferno.
Trata-se de um assunto que hoje quase nunca se aborda, 0 que
leva a esquecer uma verdade revelada deveras salutar. Ora é bom
nio esquecer que O temor do inferno constitui 0 comego da
sabedoria e leva a conversdo. Neste sentido pode dizer-se: o
inferno tem salvado muitas almas.

Além disso, circulam por ai muitas objecgdes bastante super-
ficiais contra o inferno. H4 até crentes que as acham mais
verdadeiras do que as respostas tradicionais. Porqué? Porque
nunca aprofundaram nestas respostas. Aprender uma objecgiio
superficial, apoiada num ponto de vista inferior e exterior, ¢
muito mais facil do que abarcar uma resposta que visa as pro-
fundezas da vida da alma ou a grandeza sem medida da Justica
de Deus. Para isto exige-sc mais maturidade e maior penetra-
¢io. Um dia, um sacerdote encarregou um dOs seus amigos,
advogado, de preparar para uma conferéncia contraditoria algu-
mas objecgdes contra a doutrina do inferno. O advogado apre-
sentou com muito brilho certas objecges comuns, concebidas
sob um ponto de vista inferior e acessivel a todos, dirigidas a

w imaginagio. Como o sacerdote ndo se tinha preparado suficien-

temente para responder, as objecgdes pareceram mais conclu-
dentes do que as respostas aparentemente verbais, pouco sedu-
toras para a imaginagdo. N#o levavam suficientemente a
inteligéncia dos auditores as nog¢des do pecado mortal sem arre-
pendimento, da obstinagdo, do estado de termo, tdo diferente
do estado de via, enfim, 4 nogdo da justica infinita de Deus.
Portanto, torna-se necessario insistir sobre estes pontos, tanto
mais que o dogma do inferno permite apreciar melhor, por
contraste, 0 valor da salvagdo.
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. ' Do mesmo modo, sé se. conhece 0. valor da ]ustxca
a quando se* ¢ bu. se estd para ser vitima -de uma grave injustica.” -
Deus hostrou a “Sanpla: Teresa a beleza do Céu depois dé.lheter
“mostrado o lugar que- ela teria ocupado mo inferno, se tivesse
seguido o caminho no qual ja havia dado alguns passos. .
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* .- Propriamente falando, o -inferno & o estado dos ¢ondenadog,

dos demonios e dos homens que morreram em estado de pecado
mortal e foram punidos eternamente. Designa também o lugar
onde se encontram os condenados.

A existéncia do inferno foi negada, no século III, por
Arnobe que, na sequéncia dos gnosticos, defendeu a aniquilagio
dos condenados. Voltaram a cair neste erro Os socinianos, no
século XVI. Os origenistas, no século IV sobretudo, negaram
a eternidade das penas do inferno; para eles todos os renega-
dos, anjos ou homens, acabariam por se converter. Protestantes
liberais e espiritistas voltaram a pegar neste erro. Os racio-
nalistas dizem que a eternidade das penas do inferno repugna
a4 sabedoria, & misericérdia e A justica de Deus, como se a
pena devesse ser proporcional ao tempO necessdrio para come-
ter a falta e nfo a sua gravidade e ao estado perpétuc em
que a alma se encontra depois dela, desde que ndo haja arre-
pendimento.

A Igreja, no simbolo atribuido a Santo Atandsio (1), e em
muitos concilios, afirma como dogma de fé a existéncia do inferno
¢ a eternidade das penas (do dano e dos sentidos) e também a
desigualdade das penas, proporcionadas @ gravidade das faltas
cometidas e que ficaram sem arrependimento (?).

Vejamos primeiramente o que a Sagrada Escritura nos ensina
sobre este ponto. Depois disso, teremos maior capacidade para
compreender a doutrina do purgatério — onde h4 a certeza da
salvagio —e a doutrina da felicidade eterna. As trevas e o mal
péem de manifesto, 4 sua maneira, o valor da luz eterna e da
santidade inamissivel.

M) «Qui bona egerunt, ibunt in vitam aeternam: qui vero mala,
in ignem aeternump.

(%) Cfr. 4.0 Conctlio de Latrdo (illi cum diabulo paenam perpe-
tuam (recipiunt) — Denz., 429); Concilio de Florenca (Denz., 693);
Bento XII (Denz., 531); cfr. ibid., 50, 321, 410, 464. O Concilio de
Trento (Denz., 835) menciona «as penas eternas»,

O INFERNO SEGUNDO
A SAGRADA ESCRITURA

A palavra inferno vem do latim infernus, que designa os
lugares inferiores, subterrineos e tenebrosos. No Antigo

~Testamento, o termo correspondente, scheol, des1gna a

morada dos mortos em geral, ]ustos e impios (). Nido é de
estranhar uma tal acepgio, pois antes d’a ascensiio de Jesus
nenhuma alma podia entrar no céu. E ainda no mesmo
sentido que se fala da descida de Jesus aos infernos. Mas, no
Novo Testamento, o inferno dos condenados aparece muitas
vezes denominado geena (® que designa em hebraico, o
vale de Hinnom, um rio ao sul de Jerusalém, onde se lan-
¢avam as imundicies de todos os géneros e os cadaveres
devorados pelos vermes. Havia 14 fogueiras a arder quase
perpétuamente para consumir a podriddo. A partir de
Isafffs, este lugar passa a representar o verdadeiro inferno.

'O inferno estava 14 para sempre; um verme que ndo morre,

um foco que ndo se apaga.

(M) Gen., XXXVII, 35; Num., XVI, 30.
() MAT., V, 22, 29; XXIII, 15, 33, etc.; igudlmente Marc., LUC,
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. 'O INFERNO
NO ANTIGO TESTAMENTO

M. Richard, no seu artigo sobre o inferno () procede a
um estudo profundo dos textos do Antigo Testamento, que
podem alegar-se para provar a existéncia do inferno em
sentido estrito. Nota que antes dos profetas, o destino dos
maus, apos a morte, continua obscuro, embora muitas vezes
se afirmem as sangdes de além tumulo por exemplo ®):
Temei a Deus e observai os seus mandamentos, porque isso
é o mais importante para o homem. Deus fard dar contas
no seu juizo, de todas as faltas, mesmo ocultas, de todo o
bem e mal que se tiver feito (%).

Mas é com os grandes profetas que Deus comega a des-
cobrir claramente as perspectivas da vida futura. Ja citamos
alguns destes textos, ao falar do juizo final. Isaias (LXVI,
15, 24) expde a grande visdo profética de além-tumulo:
a restauracio de Israel para sempre debaixo de «novos céus»
e numa «nova terra». «Toda a carne vird prostrar-se diante
de mim — diz Yavé — e, quando eles sairem, verdo os ca-
daveres dos homens que prevaricaram contra mim; o verme
deles ndo morrerd e o seu fogo ndo se extinguird e toda a
gente ficara horrorizada ao olhar para eles». Todos os comen-
tadores véem nisto a afirmagio do jui)zo final, e sob uma
forma simbdlica, a do inferno eterno (%).

Daniel (X1I, 1-2) diz claramente: muitos dos que dormem
no pé da terra acordardo, uns para a \iida eterna outros para
o oprobio, para uma infdmia eterna. E aqui que o Antigo
Testamento anuncia, pela primeira vez, a ressurrei¢io dos
pecadores para um juizo de condenagio.

M) Dict. theol. cath.

(®) EccLesiAsTE, XII, 13, 14.

¢) Prov., XI, 4.

%) Este ultimo texto é citado em MaRrc, IX, 43, pelo proprio
Jesus e, em Luc., III, 17, por Jodo Baptista.

v
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'O Livro da Sabedoria (II século a. C.), depois de ter des-
crito as penas reservadas aos maus apds a morte, adverte: «Os
justos, pelo contrdrio, viverdo para sempre; a sua recompensa
estd no Senhor e o Omnipotente cuida deles». Acrescenta
mais adiante: «Aos pequenos perdear-se-lhes-a por piedade,
mas os poderosos serdo poderosamente castigados». E a res-
peito do impio: «perdir-se-lhe-4 a alma que lhe foi empres-
tada» (1). :

No Eclesidstico (V1I, 19) encontram-se idénticas conside-
ragdes: «Humilha profundamente a tua alma, porque o fogo
e o verme sdo o castigo do impio». No Livro II dos Macabeus
(VII, 9-36) diz-se que os sete irmdos martires cobram animo
no seu suplicio com o pensamento da vida eterna e dizem
para o juiz: «O Rei do universo ressuscitar-nos-4 para a
vida eterna; ..mas tu, pelo juizo de Deus‘\, teras o justo
castigo do teu orgulho».

Todos estes textos dqo Antigo Testamento contemplam
o inferno propriamente dito e muitos deles afirmam a desi-
gualdade das penas proporcionadas 4 gravidade das faltas
cometidas e ndo seguidas de arrependimento.

O INFERNO
NO NOVO TESTAMENTO

Logo no principio, para preparar através da peniténcia
a vinda do Salvador, o Precursor diz para os piores: «Raga
de_viboras, quem vos ensinou a fugir 4 ira que vos ameaga?
Produzi, pois, dignos frutos de peniténcia» (Matr., IlI, D.
«Vira um mais forte do que eu... Tomara na sua méo a pa,
e limpara a sua eira e recolherd o trigo no seu celeiro e
queimara as palhas num fogo inextinguivel» (Luc., III, 7-17).

(%) Cfr. V, 15; VI, 6; XV, 8.
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Jesus anuncia simultineamente a salvagdo eterna para
os bons e a geena para c: maus. A principio fa-lo ao exortar
a peniténcia. Aos escribas que diziam dele: «é pelo principe
dos deménios que ele expulsa os demonios», responde:
«Todos os pecados serdo perdoados aos filhos dos homens,
mesmo as blasfémias que proferirem; porém, o que blas-
femar contra o Espirito Santo jamais tera perddo; ¢ reu
de eterno delito (). Manda praticar a caridade fraterna e
evitar a luxdria, a todo o custo, para que o corpo ndo seja
lancado na geena (Mat., V, 22, 29, 30).

Em Cafarnatim, depois de ter admirado a f€ do centu-
rido, Jesus anuncia a conversdo dos gentios e previne que
certos judeus infiéis e obstinados serdo langados nas trevas
exteriores, onde haverd choro e ranger de dentes (Mat.,
VIII, 12). Esta expressdo encontra-se seis vezes em Mateus
e l8-se também em Lucas (XIII, 28).

Admoesta os apostolos contra o temor do martirio:
«N#o temais aqueles que matam o corpo e nio podem
matar a alma; femei antes aquele que pode langar na geena
a alma e o corpo» (Mat., X, 28).

Toda esta doutrina aparece resumida em Marcos (IX,
42-48): «Se a tua mio te escandalizar, corta-a; € melhor
para ti entrares mutilado na vida etern§ do que, tendo duas
maos, ires para a geena, para o fogo inextinguivel, onde
o verme nio morre € o fogo ndo se apaga...» (®).

A mesma doutrina aparece exposta nas parabolas do
joio, das redes, das nupcias reais, das virgens prudentes e
das virgens loucas, dos talentos.

() Com efeito, este pecado contra o Espirito Santo opde-se 2
luz e & graga que redime o pecado e por sua natureza é irremissivel,
embora por vezes, por uma misericordia excepcional de Deus, possa
ser redimido na vida presente. (Marc., III, 29. Cfr. Mart., XII, 32;
Joio, VIII, 20-24, 35).

(*) MaT., XVIII, 8-9.
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Do mesmo modo, nas maldigGes dirigidas aos fariseus
hipocritas que perdem as almas (Mah, XXIII, 15): «Ai de
v0s, escribas e fariseu hipdcritas, condutores cegos..., seme-
lhantes a sepulcros caiados por fora e cheios de podriddo
por dentro! Serpentes, raga de viboras, como escapareis da
condenagdo 4 geena? (Mat., XX, 13-37).

Jesus é ainda mais explicito no discurso sobre o fim do
mundo e juizo final: (Mat., XXV, 33-46): «Entéo o Rei dira
aos que estiverem a sua direita: Vinde, benditos de meu Pai...
porque tive fome e destes-me de comer... Entdo dirA tam-
bém aos que estiverem a esquerda, Apartai-vos de mim,
malditos, para o fogo eterno, que foi preparado para o de-
moénio e para os seus anjos. Porque tive fome e ndo me
destes de comer..., tive sede... estava nu... era peregrino...
estava doente... estava na prisdo... € v0s ndo me visitastes.
E esses irdo para o suplicio eterno e os justos para a vida
eterna». Trata-se da sentenga definitiva, sem apelo nem
agravo. Nédo se pode dizer que a palavra «eterno», a pro-
posito do fogo, tenha sido empregada apenas em sentido
amplo, porque ela opde-se & vida eterna, como o exige o
paralelismo e toda a gente concorda que a vida eterna se
chama assim no sentido préprio da palavra (%).

O Evangelho de Jodo fala constantemente da vida eterna
e da perdigdo eterna que se analisa, sobretudo, na privagédo de
Deus. «Aquele que ndo cré no Filho em vez de ter a vida eterna,
sera alvo da ira de Deus» (I1I, 36). Aos fariseus que se obs-
tinam, Jesus diz: Morrereis no vosso pecado. Para onde eu
vou, vos nio podeis ir (VIII, 21). «Todo o que comete o
pecado ¢ escravo do pecado. Ora o escravo ndo fica para
sempre na casa, mas o filho fica nela para sempre» (VIII, 34).
«Se alguém nfo permanecer em mim, sera langado fora como
a vara e secard; e enfeixd-lo-io, e langa-lo-do no fogo, e
ardera» (XV, 6).

(1) Cfr. Santo Agostinho, De Civitate Del, XXI, 23.

tolicas.com



120 O HOMEM E A ETERNIDADE

* *

As Epistolas de Sdo Paulo anunciam igualmente a vida
Clerpa para os justos ¢ o inferno cterno para aqueles que s¢
clstinam o mai: os que fazem as obras da carne ndo
entrardo no reino de Deus (Gdl., V, 19-21; Efés., V, 5; 1 Cor.,
VI, 9, 10). Ha os que morrem disso (II Cor., I, 15, 16; IV,
3; XIII, 5). As cidades de Cristo e de Belial sdo irreconci-
liaveis (1L Cor., VI, 14, 18). Ha gente que se condena para
sempre (I Tim., V, 6, 11-150; II Tim., II, 12-20). Lé-s¢ na
Epistola aos Hebreus (X,31): «E horrivel cair nas mios
do Deus vivor. Pedro anuncia aos falsos profetas a per-
digdo eterna (I Pedro, 11, 1, 4, 12, 14; 1, 7). A Epistola de
Sdo Judas (6, 13) fala de «cadeias eternas», de «trevas por
toda a eternidade». A Epistola de Sdo Tiago (11, 13) ameaga
com um juizo sem misericordia aquele que ndo exerce a
misericordia; os ricos maus, que nio se compadecem dos
pobres acumulam um tesouro de ira para o ultimo dia
av, 4-8; v, 3).

O Apocalipse, por hltimo, opde a vitéria eterna de Cristo,
na Jerusalém celeste, & condenacdo de todos aqueles que
hdo-de ser lancados no «tanque de fogo e de enxofre»
(XXI, 8). Chama-se a csta condenagdo eterna «a segunda
morte» (ibidem); consiste na privagdo \da vida divina, da
visdo de Deus (XXI, 27; XXII, 15), num lugar de suplicio
eterno, onde serdo atormentados pelo fogo todos aqueles
que levarem o sinal da besta e que serdo excluidos do livro
da vida (XIII, 14; XIV, 10, 11; XX, 6, 14).

Ja os grandes profetas, sobretudo Isaias (LXVI, 15,24),
como vimos, o anunciavam. A partir deles, até ao Apoca-
lipse, a revelagdo do inferno eterno — assim como a da vida
eterna — ndo cessou de se tornar cada vez mais precisa.
Compreende a referéncia & pena do dano, & do fogo, a
desigualdade dos castigos ¢ a sua eternidade, em virtude
do pecado mortal sem arrependimento que deixou a alma na
revolta habitual e perpétua contra Deus, infinitamente bom.

T -

_—

-
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Nio podemos referir aqui o testemunho da Tradigdo.
Lembremos somente que, antes do século III e da controvér-
sia dos origenistas, ja os Padres ensinavam a eternidade das
penas do inferno (M. Os martires dizem muitas vezes que
ndo € o fogo temporal que temem, mas sim o fogo eterno.

Do século IIT até ao V, a maior parte dos Padres combate
o erro de Origenes e dos origenistas sobre a ndo eternidade
das penas do inferno; entre eles, deve citar-se, sobretudo,
Sdo Método, Sdo Cirilo de Jerusalém, Santo Epifanio, Sdo
Basilio, Sdo Jodo Criséstomo, Santo Efrém, Sdo Cipriano,
Sdo Jerénimo e sobretudo Santo Agostinho (). Todos estes
Padres consideram a afirmagdo da conversdo final dos de-
monios e dos homens reprovados contraria a revelagdo;
para eles, um deménio convertido constitui uma impossibili-
dade, assim como um condenado convertido.

No século V, a controvérsia acabou pela condenagédo deste
erro de Origenes — Sinodo de Constantinopla, em 553 —
confirmada pelo Papa Virgilio (Denz., 211).

Os Padres citam muitas vezes as palavras de Isaias,
evocadas por Jesus: «o verme que ndo morre ¢ o fogo que
nio se apaga»; a controvérsia origenista contribuiu para
precisar melhor o sentido das palavras do Evangelho (Matz.,
XXV, 41-46) «fogo eterno», «suplicio eterno». Santo Agos-
tinho (3). particularmente, mostra que a palavra eferno nédo
pode ser tomada aqui em sentido amplo, porque se opde,
como - exige o paralelismo, & vida eterna assim chamada,
expressio que todos consideram empregada em sentido
proprio.

(M) Cfr. RoUET DE JOURNEL, Enchir. Patristic. Index theologicus
n.° 594, — Dict. théol. cathol., Enfer (M Richard), c. 47-56.

(®) Cfr. R. DE JOURNEL, 0b. cit., ibid. — Dict. théol, cath., art.
Enfer, c. 56-77

(®) De Civitate Dei, XXI, 23.
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NOTA: CONFIRMACAO

A Magonaria, que nega o inferno, constitui uma prova da
sua existéncia

Ao ler a Enciclica de Ledo XIII Humanum genus, de
Abril de 1884 sobre a magonaria e as obras mais objectivas
sobre esta questdo (1) ndo é dificil descortinar o objectivo
real que tém em vista.

Depois de a malicia do deménio ter dividido o mundo
em dois campos — diz em resumo Ledo XII[ —, a verdade
tem os seus defensores, e também os seus adversirios im-
placdveis. Ai temos as duas cidades opostas de que fala
Santo Agostinho: a de Deus, representada pela Igreja de
Cristo, com a sua doutrina de salvagdo eterna; e a de Sati,
com a sua revolta continua contra a doutrina revelada.
A luta entre os dois exércitos é perpétua e, desde o fim do
século XVII, data do comeco da franco-magonaria, que en-
globou todas as sociedades secretas, as seitas magonicas
organizaram uma guerra de exterminio contra Deus e contra
a Igreja. Tém por fim descristianizar a vida individual, fa-
miliar, social, internacional e, para isso, todos os seus
membros se tratam como irmios em toda a superficie do
globo. Constituem uma outra igreja: ula associagio inter-
nacional e secreta.

Ledo XIII, ao terminar a mesma enciclica, aponta a
maneira como estas seitas clandestinas se insinuam na con-
fianga dos principes, com o pretexto falacioso de proteger
a sua autoridade contra a dominagio da Igreja. Na realidade,
€ para minar todo o poder, como bem prova a experiéncia;
pois, em seguida — diz o Papa —, estes homens pérfidos li-
sonjeiam as multiddes, mostrando-lhes uma prosperidade

(") No artigo Franc-magomnerie do Dict. théol. cath., poderd
ler-se um resumo de cada uma destas obras.
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de que a Igreja e os reis seriam os {inicos inimigos. Afinal,
acabam por precipitar as nac¢Ses no abismo de todos os
males, nas agitagdes revolucionarias e na ruina geral, que
apenas aproveitam a alguns oportunistas.

Estc objectivo real de descristianizagdo da sociedade
apareceu a principio, mascarado por um fim aparente.
A seita ndo passava, na aparéncia, de uma sociedade filan-
tropica e filosofica. Mas, apds os primeiros triunfos, logo
depds a mascara. Gloria-se de todas as revolugdes que sub-
levaram a Europa, em particular, da Revolugdo Francesa;
de todas as leis contra o clero e ordens religiosas, da laicis-
zag8o das escolas; da ablagdo do crucifixo dos hospitais e
tribunais; da lei do divorcio; de tudo o que descristianiza a
familia e diminui a autoridade do pai, para a substituir pela
de um Estado ateu. Ela segue a divisa: dividir para reinar;
separar da Igreja os reis e os Estados; enfraquecer os Es-
tados, separando-os uns dos outros, a fim de os dominar

. por um poder oculto internacional; preparar conflitos de

classes, separando os patrdes dos operarios; enfraquecer e
arruinar o amor da patria; na familia, separar os esposos,
proporcionando-lhes o divércio legal e sempre cada vez
mais facil, separar, enfim, os filhos dos pais, para os tornar
a presa da escola chamada neutra, mas impia, ¢ do Estado
ateu.

No seu entender, rejeitar toda a revelagdo divina, toda
a autoridade religiosa, equivale a contribuir para o progresso
da civilizagdo. Quer os mistérios e os milagres devem ba-
nir-se de todo o programa cientifico. Pdem-se de parte o
peeado original, os sacramentos, a graga, as oragdes, Os
deveres para com Deus, a distingdo entre o bem e o mal.
Reduzem o bem ao util, toda a obrigagdo moral desaparece,
as sangdes de além-tiimulo ndo existem. A autoridade nio
vem de Deus, mas do povo soberano.

A magonaria caracteriza-se especialmente pelo 6dio a
Jesus Cristo. Reservam as mais requintadas blasfémias e
imprecagBes para atingir o seu santo nome. Chegam a pro-
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curar hostias consagradas para as profanarem da maneira
mais ultrajante. A apostasia é condigdo imprescindjvel para
preencher os cargos mais elevados. Os iniciados ndo tém
rebugo em aceitar a condenaciio de Jesus de Nazaré pela
autoridade judicidria e em concordar com a crucifixdo,
como outrora os judeus endurecidos. Combate-se a Igreja
catolica como inimiga. A no¢io de Deus, tolerada ao prin-
cipio, aparece irradiada do vocabulario magonico.

A perversidade satinica da obra aparece oculta no se-
gredo que envolve todos os seus planos. Os principais pro-
jectos, discutidos nos comicios misteriosos, sdo totalmente
subtraidos ao conhecimento dos estranhos e até ao de
muitos filiados de categoria mais baixa. Quanto aos ini-
ciados, quando recebidos nos graus superiores, juram nunca
revelar os segredos da sociedade e eles, que se colocam como
defensores da liberdade, ligam-se completamente a um poder
oculto que nio conhecem e cujos projectos mais reconditos
jamais conhecerdo. O roubo, a Supressdo dos documentos
mais importantes, o sacrilégio, o assassinato, a violagdo de
todas as leis divinas e humanas, tudo isto Ihes podera ser
imposto; deverdo executar estas ordens abomindveis, sob
pena de morte.

A érvore avalia-se pelos seus frutos. A raiz desta arvore
ma é o 6dio a Deus, a Cristo Redentor e é‘sua Igreja. Estamos
perante uma obra satinica, que, a sua' maneira, prova a
existéncia do inferno, daquele inferno que a mesma seita
pretende negar.

Nido admira, pois, que a Igreja tenha condenado, em
varias ocasides a franco-magonaria, designadamente nos
pontificados de Clemente XII, Bento X1V, Ledo XII, Gre-
gorio X VI, Pio IX, Ledo XIII M. O Santo Oficio, na sua cir-
cular de Fevereiro de 1871 ao episcopado, impds mesmo
a obriga¢do de denunciar 0s corifeus e os chefes ocultos

() Cfr. Dengz., 1697, 1718, 1959 e segs.
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destas sociedades perigosas. Ndo se dispensa o ﬁlhp de
denunciar o pai e reciprccamente. O esposo deve agir do
mesmo modo para com a esposa, o irmdo para com a
irma (1). E o bem geral da sociedade que o exige. O motivo
desta decisdo do Santo Oficio baseia-se nos embustes a que
recorrem as lojas, apresentando ao publico nomes falsos.

A magonaria, que ¢ a primeira a negar o inferno, cons-
titui, pois, pela sua perversidade satinica, uma prova ~da
existéncia dele. Isso revela-se, sobretudo, nas profanagdes
da Eucaristia, manifestamente inspiradas pelo deménio € que
pressupdem a sua fé na presenca real. Esta fé d’o de’lr.)omo,
como explica Sdo Tomas (II, II, g- 5,a.2),ndo éa fé lpfusa
e salutar com humilde submissio do espirito a autoridade
de Deus revelador, mas sim uma fé adquirida, que se funda
somente na evidéncia dos milagres, vé bem que se trata
de verdadeiros milagres, inteiramente diferentes dos factos
maravilhosos que ele pratica. Esta terrivel profaqagéo de
hostias consagradas, constitui, pois, a sua mapeira, uma
prova sensivel da malicia, e portanto, do inferno a que' o}
demoénio foi condenado. O proprio deménio confirma assim
0 testemunho da Escritura e da Tradicdo, testemunho que
ele desejaria negar. »

Além disso, em certas ocasides, como durante a }Jltxma
guerra, revela-se por vezes um 6dio horrivel, dir-se-ia que
o inferno se entreabre debaixo do nossos pés. Tudo isto
vem confirmar a revelagdo: os crimes de que niio ha arrepen-
dimento serdo punidos com uma pena eterna.

RO

(*) Cfr. Dict. théol. cath., art. Franc-maconnerie, col. 728.

http://www.obrascatolicas.com



RAZOES TEOLOGICAS
DA ETERNIDADE DAS PENAS (%)

w

Acabamos de acompanhar o que a Revelagdo nos diz
a respeito das penas do inferno. Muitos te6logos consideram
bastante provével que s6 os pecadores inveterados e obsti-
nados mesta vida vdo para o inferno (). Porque o «Senhor
usa de paciéncia para connosco» € ndo pune sem pesar.
Trataremos, em primeiro lugar, de justificar a existéncia
das penas da outra vida, ¢ depois a da eternidade das penas
do inferno.
Antes dc¢ mais, a jusiiga divina exigc que os pecados
40 cxpiados nesta vida sejum punidos na outra. Como
Soberano Juiz dos vivos ¢ dos mortos, Deus vé-se por si
uiesiuo obrigade a dur a cada um segundo as suas obias.
Isso alids afirtna-se muitas vezes na Escritura (3). De mais a
mais, como Soberano Legislador, e remunerador da socie-

(1) S@o Tounas icatou esia questio em muitcs lugares, sobretudo,
.M, q.87,a. 1, 3,4, 5,6, 7,111, q. 86, a. 4; Suppl. q. 99, a. 1. — C.
Gentes, 111, c. 144, 145; IV, c. 95.

() Cfr. Il Pepro, IIl, 9.

(®) EcresiAstico, XVI, 15; MAT., XVI, 27; Rom., 11, 6.
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dade humana, Deus deve acrescentar as suas leis uma sangdo
eficaz.

Sdo Tomas consegue demonstrar (I, II, q. 87, a. 1), que
quem se insurge injustamente contra uma ordem justamente
estabelecida, deve ser reprimido pelo proprio principio desta
ordem que vela pela sua seguranga. Estamos afinal perante
a extensdo a ordem moral e social da lei natural da acgio
e da reacgdo que diz: a acgdo prejudicial exige a repressdo
que repare o dano causado. Por isso, aquele que age deli-
beradamente contra a voz da consciéncia merece o remorso
ou a reprovagdo desta; aquele que age contra a ordem social
merece uma pena infligida pelo magistrado que vela pela
ordem social; aquele que age contra a lei divina merece uma
pena infligida por Deus nesta vida ou na outra. Trata-se
de trés ordens manifestamente subordinadas.

Platdo diz mesmo, num dos seus mais belos dialogos,
Gorgias, que a maior desgraga de um criminoso ¢ ficar
impune e que se ele conhecesse o seu verdadeiro bem, viria

dizer ao juiz: «fui eu que cometi este crime; dai-me a pena

que merego para que, pela aceitagdo voluntaria desta pena,
possa entrar na ordem da justica que violei». Este aspecto
sublime aplica-se, de facto, de uma maneira sobrenatural,
por intermédio da graga divina, no tribunal da peniténcia
e depois nc purgatério, onde as almas estdo contentes por
pagarem a sua divida a justiga divina € por expiarem intei-
ramente as suas culpas.

Ai temos a explicagio das penas da outra vida. Mas,
como se explica a eternidade das penas do inferno?

e
*

Notemos, em primeiro lugar, que esta eternidade das
penas dos renegados nédo se pode demonstrar apoditicamente.
Constitui um mistério revelado, mistério de justica que é
consequéncia de um mistério de iniquidade: o pecado mortal

i
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sem arrependimento. Ora, os mistérios de iniquidade e as
suas consequéncias sdo mais obscuros que os mistérios da
graga, pois sio obscuros n3o s6 para nds, mas também em
si mesmos. Os mistérios da graga, em si mesmos, sdo lumi-
-nosissimos; s6 sdo obscuros para nds, por causa da fra-
queza do nosso espirito, semelhante ao olho da ave nocturna
diante do sol. Os mistérios de iniquidade, pelo contrario,
sd0 obscuros em si e ndo s6 para nos; sdo as proprias trevas.
Estamos a pensar, sobretudo, no mistério da impeniténcia
final, que tem como consequéncia o inferno. E da mesma
maneira que ndo se pode .demonstrar apoditicamente nem
a possibilidade, nem a existéncia dos mistérios da Trindade,
da Incarnagdo redentora, da vida eterna, também nio se
pode demonstrar apoditicamente a eternidade das penas.

Mas podem aduzir-se razdes de conveniéncia, argumentos
provaveis, profundos, de uma profundidade sempre inesgo-
tavel, embora nunca convertiveis em argumentos demons-
trativos. O mesmo acontece noutros dominios: podem tri-
plicar-se os lados do poligono inscrito na circunferéncia,
sem que alguma vez o poligono se identifique com a prapria
circunferéncia.

\

As principais razdes da conveniéncia da eternidade das
penas enumera-as Sdo Tomas (I. 11, q. 87, a. 3 e 4), a saber,
que o pecado mortal sem arrependimento constitui uma
desordem irreparavel e, além disso, uma ofensa de inco-
mensuravel gravidade.

O pecado — diz ele — merece uma pena, porque subverte
uma ordem justamente estabelecida e, portanto, enquanto
esta desordem durar, o pecador merece sofrer a pena devida
ao pecado. Ora, esta desordem é irrepardvel, se se destruiu
o principio vital da ordem violada; por exemplo, a vista
ndo podera ser curada, se s¢ lesou o principio essencial da
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propria vista e nada ha que cure o organismo incurgvel,
ferido de morte. Ora, o pecado mortal afasta o homem de
Deus, fim ultimo, e faz com que perca a graga, principio
ou germe de vida eterna. Verifica-se, portanto, uma desordem
irrepardvel que, por sua natureza, dura sempre.

. De facto, por uma misericérdia especial, Deus perdoa
muitas vezes ao pecador, no decorrer da sua vida terrestre
mas, se este resiste no ultimo momento ¢ morre na impe-
niténcia final, o pecado mortal permanece como uma de-
sordem habitual que dura sempre; merece, portanto, uma
pena que dure sempre, também.

Uma segunda razdo da conveniéncia da eternidade das
+ penas funda-se no facto de o pecado mortal, como ofensa
feita a Deus, assumir uma gravidade sem medida. Nega
praticamente a Deus a dignidade infinita de fim vltimo ou
de bem soberano, que o pecador despreza, preferindo um
bem finito, amando-se a si mesmo mais que a Deus, apesar
de o Altissimo ser infinitamente melhor do que ele (1).
Com efeito, a ofensa assume tanto maior gravidade
quanto a dignidade da pessoa ofendida. E mais grave in-
sulfar um magistrado ou um bispo do que insultar o pri-
F Ineiro transeunte que se encontra na rua. Ora, a dignidade

do bem soberano ¢ infinita. O pecado mortal, que nega pra-
tiefitnente a Deus esta dignidade suprema, apresenta, pois,
como ofensa, uma gravidade sem limites e, para a reparar,
foi necessario o acto de amor e os sofrimentos do Filho de
Deus feito homem, acto teindrico de uma pessoa divina

v‘. 95()1) ler. SA0 TomAs, 1, II, q. 87, ad. 4; 111, q. 1, a. 2, ad 2; Suppl.,
q. 99 a. 1. ] :
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incarnada. Mas se, como sucede no pecado mortal sem
arrependimento, se desconhece e despreza o enorme bene-
ficio da incarnagdo redentora, entdo o pecador, por esta
ofensa de uma gravidade infinita, merece uma pena infinita
também. Trata-se da pena eterna do dano, ou da privagéo
de Deus, bem infinito; pena que, em si mesma, ¢ infinita
quanto & duragdo (™. O pecador quis afastar-se definitiva-
mente de Deus, pelo que serd afastado dele eternamente.

Quanto ao amor desordenado do bem finito, preferido
a Deus, merece a pena dos sentidos, pena finita, enquanto
privagio de um bem finito, mas, segundo a Revelagdo, de
duragdo também eterna porque o pecador fixou-se neste
bem miserdvel para sempre e permanece prisioneiro do seu
pecado deliberando sempre segundo a sua infeliz inclinagéo.
E como um homem que quis langar-se a um pogo, sabendo
que jamais poderia sair dele.

' A terceira razéo de conveniéncia surge da parte de Deus.
Diziamos h4 pouco que Deus, como soberano legislador,
superintendente e juiz dos vivos e dos mortos, € obrigado,
por si mesmo, a dar s suas leis uma\sangio eficaz. Por
outras palavras, Deus ndo pode ser desprezado impune-

mente pelos impios obstinados. Ora se as penas. do inferno.

ndo fossem eternas, o pecador obstinado poderia perseverar
na sua revolta, sem que jamais sangd@o alguma viesse reprimir
o seu orgulho. A sua rebelido, de certo modo, triunfaria.
Verificar-se-ia o triunfo da iniquidade. Monsabré (%) cons-
tata: «Transpor para a ordem moral a negagdo da eterni-

(®) Ndo o pode ser pela intensidade, porque a criatura nfo a
suportaria. - )

"(2) Conferéncias de Notre-Dame, ano de 1889. Conferéncia 98.2.
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dade das penas, equivale a obscurecer a nogdo do bem e
do mal, s6 & luz deste dogma terrivel apreensivel por nds».

Por tltimo, se a bem-aventuranca, que constitui a re-
compensa dos justos, é eterna, convém que a pena devida
aos impios seja eterna também. Tal a recompensa do mérito,
tal o castigo da culpa. Se, sobretudo, por um lado, se mani-
festa a misericordia eterna, manifesta-se pelo outro o esplen-
dor da sua justica. E o que diz Sdo Paulo (Rom., IX, 22):
«Se Deus, querendo mostrar a sua ira (isto é, a justiga vin-
gadora) e tornar manifesto o seu poder, suportou (quer dizer,
permitiu) com muita paciéncia, os vasos de ira, preparados
para a perdi¢do, a fim de mostrar as riquezas da sua gléria
sobre os vasos de misericorida, que preparou para a gloria,
(onde esta a injustica?)».

Se, quer a justica, quer a misericordia sdo infinitas,
exigem uma duragio infinita para se manifestar. Ai temos
as principais raz0es de conveniéncia em abono deste dogma

« revelado. Podem-se aprofundar cada vez mais. Diferem de
um argumento provavel ordinario, que pode ser falso. Estas
razdes de conveniéncia de um mistério revelado sdo verda-
deiras, mas ndo apoditicas ou demonstrativas; ftendem
sempre para a verdade e inclinam a admiti-la, mas ndo a
demonstram. Quando se multiplicam os lados de um poli-
gono inscrito numa circunferéncia, tende para se identificar
com a circunferéncia, mas jamais chega a identificar-se com
ela; a graca suficiente que proporciona a for¢a proxima
para praticar um acto salutar, aproxima-se sempre da graca
eficaz que leva a praticar este acto, mas nunca se identifica
coffi ela; c4 na terra, a certeza da esperanga, «certeza de
tendéncia», aproxima-se sempre da certeza da salvagdo,
mas nunca se identifica com ela, salvo uma revelagido es-
pecial neste mundo, ou a seguranga dada pelo juizo parti-
cular &s almas do purgatdrio.

Vé-se pela precisio dos termos usados nestes diversos
mistérios, que a teologia constitui uma verdadeira ciéncia.
Além disso, noutras partes, ela consegue chegar a conclu-
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sbes certas, mas ndo atinge ainda a evidéncia nas conclusdes.
E porque ndo? Porque a teologia, ca na terra, ndo goza
ainda da evidéncia dos principios da teologia que sdo 0s
artigos da fé (a sua ciéncia esta subordinada a ciéncia de
Deus e dos bem-aventurados, como a Optica estd subordi-
nada a geometria — comenta Séo T omds. Porém, no céu,
o tedlogo, vendo Deus face a face, tera a evidéncia dos
principios da teologia e, portanto, a evidéncia das conclu- %
sGes certas desta ciéncia, como aquele que até agora néo '
conhecia sendo a Optica ou a perspectiva e passa a conhecer
a geometria, adquire, com essa, a evidéncia das conclusdes
da 6ptica, que até ai permaneciam obscuras para ele. A teo-
logia constitui uma verdadeira ciéncia, mas cd na terra,
permanece num estado imperfeito. S6 no céu atingird o
seu estado perfeito.

A ETERNIDADE DAS PENAS
NAO SE OPOE
A NENHUMA PERPEICAO DIVINA

Tem-se objectado muitas vezes que a perpetuidade dos
castigos divinos opde-se 4 perfeigdo da justica divina, porque
a pena deve ser proporcionada a falta; ora, a falta, muitas

_ vezes, dura apenas um instante; como pode ela merecer um

castigo eterno? Além disso, as penas todas elas eternas, se-
riam iguais, quando se destinam a punir pecados muito
diversos. Finalmente, a dor da pena seria muito maior do
que o deleite encontrado no pecado. '

Sdo Tomés responde (1): a pena deve ser proporcional ndo
a duragﬁo do pecado actual, mas a sua gravidade. Na justica
humana, o assassinato que' apenas dura alguns minutos
merece a pena de morte ou a prisdo perpétua. Do mesmo
modo, aquele que num momento traiu a Patria, merece ser
excluido dela para sempre. Ora, como vimos, o pecado
mertal, sendo uma ofensa feita a Deus, apresenta uma gra-
vidade infinita; além disso, quando o pecado actual cessou,
o pecado habitual continua como uma desordem irreparavel,
que merece uma pena sem limites (2).

(‘1) Suppl., q. 99, a. 1, ad 1.
(*) Cfr. Sko Toma4s, I, II, q. 87, a. 3, 5. 6, respostas as objecgoes.

http://www.obrascatolicas.com



134 O HOMEM E A ETERNIDADE

Apesar da identidade de duragdo, as penas eternas séo
muito desiguais no ngor, na aspereza proporcional a gra-
vidade das faltas a expiar.

Finalmente, se as penas do inferno causam mais sofri-
mento que o deleite proporcionado pelo' pecado mortal,
estdo, todavia, muito longe de ser mais dolorosas do que a
gravidade de tal pecado. Como ofensa feita a Deus, a sua
gravidade é incompreensivel. O principio continua a ser o
mesmo: a pena proporciona-se 4 gravidade da falta e néo
ao prazer maior ou menor que nela se encontra.

H4 quem tenha afirmado: mas, se é verdadeira a Reve-
lagdo interpretada pela Igreja, deve ir-se mais longe e afirmar
que a justica divina exigiria antes a reducdo ao nada ou
aniquilagdo dos condenados, porque, pela sua ingratidédo,
mereceram perder o beneficio da existéncia.

Primeiro, deve responder-se que a‘ Revelagdo divina, a
Unica coisa que nos pode esclarecer nesta matéria, ndo nos
diz que os condenados sdo aniquilados, mas sim eternamente
punidos. Além disso, Deus que, pelo seu poder absoluto,
poderia aniquilar as almas espirituais por natureza incor-
ruptiveis, prefere conserva-las e a Revelagdo anuncia mesmo
a ressurreigéo geral dos corpos. Por outro lado, se a pena
infligida "por todo o pecado mortal sem arrependimento
fosse a aniquilagdo, seria igual para todos os pecados mortais,
quaisquer que fossem. Finalmente — c;ﬁlo diz Sdo Tomas (V)
—, «embora aquele que peca gravemente contra Deus, autor
da existéncia, merega perdé-la, todavia, considerando a de-
sordem mais ou menos grave da falta cometida, o que lhe
¢ devido ndo ¢ a perda da existéncia, porque esta se pres-
supde para o merito ¢ para o demérito e néo se corrompe
pela desordem do pecado».

Como muito bem diz Lacordaire (3): «O pecador obsti-
nado o que quer é a aniquilagdo, porque esta livra-lo-a de

() Suppl., q. 99, a. 1, ad 6.
(®) Conferéncias de Notre-Dame, 72.* conf.
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Deus (justo juiz) e livra-lo-4 para sempre... Deus ver-se-ia
assim obrigado a desfazer o que tinha feito ¢ o que tinha
feito para existir sempre... O Universo ndo pereceria, € seria
possivel que uma alma perecesse porque ndo quis conhecer
Deus!... As almas viverdo para sempre, como a obra mais
preciosa do Criador; poderdo sujar-se, mas nio ser destrui-
das e Deus, pondo ai o selo da sua justica, porque assim
o quiseram, até da prépria perdicdo extraird expressdes de
ordem e arautos da sua gléria».

®

Os origenistas afirmaram que a eternidade das penas se
opunha 3 infinita misericérdia, segundo a qual Deus esta
sempre pronto a perdoar.

A isto responde Sdo Tomas, (Suppl q. 99, a. 2, ad 1m):
«Deus, em si mesmo, ¢ de uma misericordia sem limites;
esta regula-se, portanto, pela sabedoria e dai ndo se esten-
der a certas pessoas que se tornaram indignas da mise-
ricordia, isto €, aos demoénios e aos condenados obstinados
na sua malicia. Todavia, pode dizer-se que, mesmo em
relagdo a eles, a misericordia divina -se exerce ainda, ndo
para por fim 4 sua pena, mas para serem menos punidos
do que mereciam (¥).

Além disso (%), se a misericérdia néio se aliasse, mesmo no
inferno, & justica, os condenados sofreriam mais ainda.
Como se diz no Salmo XXIV, 10: «Todos os caminhos do
Senhor sdo misericérdia e justica»; embora, por vezes, se
manifeste mais a misericérdia e outras vezes mais a justica,
procedem ambas da soberana bondade e a justica so6 se
exerce secundariamente quando a misericérdia divina foi

™) In quantum citra condlgnum pumuntur
& Em1, q. 21, a. 4.
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- desprezada; todavia, mesmo entdo intervém, ndo para su-

primir a pena, mas para a tornar menos pesada e menos
dolorosa. '
A objecgio a que acabamos de responder, supde que
o condenado implora a misericérdia, pede perddo e ndo a
pode obter. Ora, o condenado nunca pede perddo; obsti-
nou-se no seu pecado e delibera sempre segundo a sua in-
clinagdo criminosa; se lhe surgisse um meio para voltar a
Deus, seria o caminho da humildade e da obediéncia mas,
por causa do seu orgulho, ndo quer saber deste caminho.

Mas... — insiste o incrédulo — Deus, sendo sabio, ndo
pode querer a pena por si mesma, porque constitui um
mal. Deus ndo pode deleitar-se nela; se Deus a quer é
apenas para corrigir o culpado. Portanto, a pena infligida
por Deus ndo pode ser perpétua, ha-de ter um fim: a cor-
reccio dos condenados. Finalmente, aquilo que ndo se
baseia na natureza das coisas, que € acidental, como uma
penia, ndo poderd ser eterno. '

O doutor angélico examinou tambén{l esta objecgﬁo":'(l)
«As penas infligidas pela sociedade aqueles que se ndo
excluem dela para sempre, chamam-se medicinais, isto €, or-
denam-se 4 correcgio dos culpados. Mas a pena ‘de morte ou
a prisdo perpétua ndo se destinam a correcgdo do delin-
quente; sdo medicinais para outros que o medo destes cas-
tigos afasta do crime e além disso, ddo a paz as pessoas
de bem. Do mesmo modo, a condenagdo dos impios € util
para correcgdo daqueles que estdo na Igreja». Neste sentido,

) Suppl., q.99,a.1,ad 3m e ad 4 m.
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diz-se que o inferno tem salvado muitas almas, isto' €, que
o medo do inferno tem sido o comego da sabedoria ().

Insistem os adversarios: aquilo que ndo se funda na
natureza das coisas, que € acidental, como uma pena que
contraria a natureza, ndo pode ser eterna.

O Santo Doutor responde (%): «embora a pena seja aci-
dental relativamente a natureza da alma, corresponde, to-
davia, por si mesma, a alma manchada pelo pecado mortal,
sem arrependimento e, como este pecado dura sempre, como
desordem habitual, a pena que the corresponde dura sempre
tambémn».

Além . disso, como diz ainda Sio Tomas (3), as penas
eternas servem para manifestar os direitos imprescritiveis
de Deus a ser amado acima de tudo, para fazer conhecer o
esplendor da sua infinita justica. Deus, que é bom e miseri-
cordioso, ndo se compraz nos sofrimentos dos condenados,
mas sim na sua infinita bondade que merece ser preferida
a todo o bem criado, e os eleitos contemplam o esplendor

‘da justica suprema, agradecendo a Deus té-los salvado.

E o que diz Sdo Paulo no texto ja citado (Rom., IX, 22...):
«Se Deus, querendo mostrar a sua ira (a sua justica vinga-
dora), e tornar manifesto o seu poder, suportou (ou per-
mitiu) com muita paciéncia os vasos de-ira, preparados para
a perdigdo, a fim de mostrar as riquezas da sua gloria sobre
os vasos de misericordia que preparou para a gloria (onde
estd a justica)? (4).

Deus ama, sobre todas as coisas, a sua infinita bondade;
ora, esta, enquanto essencialmente comunicativa, constitui
o principio da misericordia, e na medida em que tem um

&

(}) Cfr. SXo Tom4s, II, 11, g. 19, a. 7: «Timor servilis est sicut prin-
cipium extra disponens ad sapientiam, in quantum aliquis timore
poenae discedit a peccato... Timor autem filialis est initium sapientae,
sicut primus sapientiae effectus». Cfr. I, II, q. 87, a. 3, ad 2 m.

() Suppl., 9. 99, a. 1, ad 5 m.

() Suppl., ibid. ad 4 m.

(4) SXo ToMmas, 1, q. 23, a. 5, ad 3.
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direito imprescritivel a ser amada acima de tudo, constitui
o principio da justica. Neste sentido, escreveu Dante sobre
a porta do inferno:

Fu dou entrada a hérrida cidade,
Quem me passar vai ter d dor eterna,
Perder-se-d no meio da maldade.

S0 justica inspirou o meu autor;

Sou obra da divina potestade,

Saber supremo e primeiro amor ().

. Lacordaire diz a este respeito (?): «Se fosse s6 a justiga
que cavou o abismo, haveria remédio, mas foi o amor
também, foi o primeiro amor que o criou: isto dissipa toda
a esperanca. Quando se ¢ condenado por justica, pode re-
correr-se a0 amor mas, quando se ¢ condenado por amor,
a quem podera recorrer-se? Tal é a sorte dos condenados.
O amor que deu o sangue por eles é aquele mesmo que os
amaldigoa. Um Deus que desceu a terra por v6s, terd tomado
a vossa natureza, falado a vossa lingua..., curado as vossas
feridas, ressuscitado os vossos mortos..., ¢ por fim, morto
por vos numa cruz! Depois disto, pensais que serd permi-
tido blasfemar, zombar e festejar sem temor as nipcias de
todas as vossas paixdes! Ndo. Enganais-vos, com o amor
ndo se brinca; ndo se é amado impunerpente por um Deus,
ndo se é amado impunemente até a cruz. Neste caso, ndo
se trata da justica sem misericordia, trata-se do amor.
O amor, témo-lo experimentado muitas vezes, representa
a'vida ou a morte; e, se se trata do amor de um Deus, re-
presenta a vida eterna ou a eterna morte».

e Per, me si va nella citta dolénts,
Per me si va nell’etérno dolore,
Per me si va tra la perduta gente.
Giustizia mdsse il mio alto fattore:
Fécemi la divina potestate,
La somma sapienza e il primo amore.
(®) Conferéncias de Notre-Dame, 72.* conf,, fim.

i
I

NATUREZA DA PENA DE DANO.
LICOES A TIRAR

Quais as grandes ligdes a tirar do dogma do inferno?
‘Denuncia-nos as profundezas da alma; leva a distinguir
absolutamente entre o bem e o mal, contra todas as men-
tiras inventadas para suprimir a distingdo; mostra-nos,
também, por contraste, o valor, a dogura da conversdo € a
eterna felicidade.

A palavra dano, do latim damnum, perda, prejuizo, ’e
portanto, sofrimento, pena, significa, na linguagem teold-
gica, a pena essencial e principal devida ao pecado sem
arrependimento. A pena de dano distingue-se da dos sen-
tidos, porque representa a privagdo da posse de Deus, ao
passo que a dos sentidos constitui o efeito de uma acgio affi-
tiva de Deus; a primeira corresponde a culpa, na medida
em gue, devido a ela, o pecador se afasta de Deus, enquanto
a segunda corresponde i culpa, na medida em que, por ela,
o pecador se volta para a criatura, fazendo dela o seu fim
ultimo ().

(1) Cfr. Sio Tom4s, I, II, q. 87, a. 4; Suppl., q.97, a. 2; q. 98 per
totam; q. 99, a. I. Cfr. Dict. théol. cath., art. Enfer e Dam.
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Néo consideramos aqui a pena de dano para as criangas
que morrem sem o baptismo, apenas com o pecado original;
estas ndo sofrem da privagdo da visdo beatifica, porque
ignoram que estavam sobrenaturalmente destinadas & posse

imediata de Deus. Apenas nos referimos a pena de dano '

consciente e sentida, tal como se inflige aos adultos, conde-
nados por um pecado pessoal e mortal de que ndo se arre-
penderam. Vejamos em que consiste e qual o seu rigor.

EXISTENCIA E NATUREZA
DA PENA DE DANO

A pena de dano consiste essencialmente na privagdo da
viséio beatifica de Deus ¢ de tpdos os bens que dela derivam.
O homem destinado sobrenaturalmente a ver Deus face a
face, a possui-lo eternamente, ao afastar-se de Deus por
um pecado mortal ndo retratado, perdeu o direito a visdo
beatifica e permanecera eternamente afastado de Deus, nfo

" $6 como fim sobrenatural, mas também como fim natural,

porque todo o pecado mortal vai, pelo menos indirectamente,
contra a lei natural que nos obriga a obedecer a toda a
ordem de Deus, qualquer que ela seja.

Consequentemente, a pena de dang envolve a privagédo
dos bens que derivam da visdo beatifich; a privagdo da ca-
ridade, do amor de Deus, do amor inamissivel, da alegria
sem medida, da sociedade com Cristo, com a Virgem Maria,
0s anjos e os santos, privagio do amor das almas em Deus,
de todas as virtudes e dos sete dons que subsistem no
céu. ’

A Igreja, no Concilio de Florenga (Denz., 693) ensina
sem sombra de divida que, enquanto os bem-aventurados
gozam da visfio imediata da esséncia divina, os condenados
se véem privados dela.

A Escritura afirma-o também explicitamente, sobretudo
onde se fala do juizo final (Mat., XXV, 41): «Apartai-vos
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de mim, malditos, para o fogo eterno que foi preparado
para o diabo e para os seus anjos» (1). . _

Na paréabola das virgens, Nosso Senhor diz para as

. loucas: «Na verdade vos digo que ndo vos conhego» (Mat.,
XXV, 12). Estas palavras traduzem a eterna separagdo de
Deus e a privagio de todos os bens que acompanham a
sua presenga. Idéntico significado assumem as censuras di-
rigidas aos escribas e fariseus hipocritas (Mat., XXIII, 14,
15, 25, 29). Jesus chama-lhes «raga de viboras» e ameaga-o0s
com a geena, onde o pecador obstinado se vé separado de
Deus para sempre. ' )

A teologia, como vimos, explica estas afirmagdes 'da
Escritura pela propria natureza do pecado mortal, seguido
de impeniténcia final. O homem que morre neste estado
afasta-se de Deus; ora, depois da morte, um t.al pecado
jamais pode ser remido; a alma do pecador que livre e defi-
nitivamente se afastou de Deus vé-se, pois, separada dele

.eternamente. Isto deriva da propria definicdo df" pecado
mortal: negagio voluntaria e livre, neste caso obs.tmada, do
bem supremo, que contém eminentemente em si todos os
outros bens. Deus castiga-o justamente pela perda de todo
o bem, donde resulta a dor suprema.

RIGOR DESTA PENA

O rigor, que a pena de dano reves.te,'. deriva das f:onse?-
quéncias da impeniténcia final: do vazio imenso que jamais
serd 'preenchido, da contradi¢do interior, fruto do o6dio a
Deus, do desespero, do remorso perpétuo, sem qualquer
arrependimento, do odio ao proximo, da inveja que se
traduz na blasfémia. ' .

" O vazio imenso que jamais serd preenchido. O §ofr1mento
produzido pela eterna privagdo de Deus, dificilmente se

() Sawmo, VI, 9. Mart,, VII, 23; Luc, X111, 27,
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pode conceber na terra. Porqué? Porque a alma ainda nio
tomou consciéncia plena da sua amplitude sem medida, que
s6 Deus pode encher e atrair irresistivelmente. Os bens se-
siveis prendem-nos constantemente; as satisfagdes da cobiga
e do orgulho impedem-nos de compreender bem, na pra-
tica, que Deus € o nosso fim ultimo, que s6 Ele € o bem
supremo. A inclinagdo que nos leva a Ele, como a verdade,
4 bondade e a beleza supremas, aparece contrariada, muitas
vezes pela atracgdo das coisas inferiores. Além disso, ainda
ndo chegou a hora de possuir a Deus, ainda nfo entrou na
ordem radical da nossa vida espiritual, alimentar-nos da sua
vida imediata, nio sentimos ainda esta fome que reclama
o unico pdo capaz de saciar as almas. :

Mas, logo que a alma se separa do corpo, perde todos
os bens que a impediam de tomar consciéncia nitida da
sua espiritualidade e do seu destino. Passa a ver-se como
0 anjo se vé a si mesmo: substincia espiritual e, portanto,
incorruptivel, imortal. V& que a sua inteligéncia fora feita
para a verdade, sobretudo para a verdade suprema; que a
sua vontade fora feita para amar e querer o bem, sobretudo
o bem supremo, que é Deus, fonte de toda a felicidade e
fundamento supremo de todo o dever.

A alma obstinada toma, entdo, consciéncia das suas pro-
fundezas, sem medida, desse vazio que\'s() Deus visto face
a face pode preencher, e que ficara para sempre por encher.
Monsabré () constata-o incisivamente: «O renegado, depois
de ter atingido o termo da vida, deveria repousar na harmo-
niosa plenitude do seu ser: a perfeigdo. Mas afastou-se de
Deus para se fixar nas criaturas; recusou o bem supremo,
até ao Ultimo instante da sua prova; o bem supremo diz-lhe,
no momento em que ele, ndo tendo ja outros bens, se pre-
para para o apreender: «Vai-te embora». — E ele vai-se
para longe da luz, para longe do amor infinito... para longe
do Pai, para longe do divino esposo das almas... O pecador

(M Conferéncias de Notre-Dame, 1889, 99.% conf., pég. 99,

- e
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negou tudo isto, vé-se portanto envolto na noite, no vazio;
encontra-se no exilio, expulso, repudiado, amaldi¢oado; é
a justica que o exige».

A CONTRADICAO INTERIOR
E O ODIO A DEUS

Além disso, a alma do pecador obstinado tende ainda
por sua propria natureza, a amar a Deus, autor da sua vida
patural. A mio, que se expde para preservar o corpo, mostra
amar mais o corpo do que se ama a si mesma ®. Aquela
tendéncia natural, vinda de Deus, autor da natureza, ndo
pode deixar de ser recta; encontra-se, sem duavida, atenuada
pela obstinagdo, mas subsiste no condenado, como a natu-
reza da alma, como o amor a vida. Monsabré, na confe-
réncia que acabamos de citar, diz: «o condenado ama a
Deus, porque tem fome dele e ama-o para a satisfazer».
. B, por outra parte, manifesta horror a Deus, justo
juiz que o reprova; nutre por Ele uma aversdo com origem
no pecado mortal sem arrependimento, do qual continua
prisioneiro; os juizos que emite vio ainda afectados pela
sua inclinagdo desregrada; ndo perdeu apenas a caridade,
odeia mesmo Deus; vé-se torturado por uma contradi¢do.
interior: atraido ainda por Deus, fonte da sua vida natural,
detesta Deus, justo juiz e exterioriza raiva por meio da blas-
fémia. O Evangelho diz em muitos lugares: «Ai havera
pra‘go e ranger de dentes» ®).

s condenados, devido a uma continua experiéncia
dossefeitos da justica divina, tém o6dio a Deus. Santa
Tereza define o demoénio como «aquele que ndo aman».
Pode dizer-se o mesmo daqueles fariseus obstinados, nos
quais se cumpriu a palavra de Jesus: «morrereis no vosso
pecado» (Jodo, VIII, 21). Este 6dio a Deus revela uma de-

(¥ Cfr. S. Tomas, 1, q. 60, a. 5, ad 5 m. —1II, II, q. 26, a. 3.
(® Mar,, VIII, 12; XIII, 42, 50; XXII, 13. Luc,, X111, 18.
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pravagio total da vontade (1). Os condenados estdo conti-
nuamente em acto de pecado, embora estes actos ja ndo
sejam demeritorios, porque ja atingiram o termo do mérito
¢ do demérito.

O desespero sem saida constitui a terrivel consequéncia
da perda eterna de todo o bem. Os condenados sabem que
perderam tudo para sempre e por culpa sua. O Livro da
Sabedoria (V, 1-16) di-lo claramente: «Entdo o justo levan-
tar-se-a4 com grande afoiteza, na presenca daqueles que o
atribularam... Ao verem-no, os maus perturbar-se-d0 com
temor horrivel. Ficardo admirados e dirdo uns para os
outros: «Eis aquele que era objecto das nossas zombarias
e dos nossos ultrages... Bi-lo contado entre os filhos de
Deus e com parte entre os santos. Erramos, portanto; longe
do caminho da verdade, a luz da justica ndo brilhou para
nos... Saciamo-nos no caminho da perdigdo. Para que nos
serviu o orgulho?... Entrincheirimo-nos no meio das ini-
quidades». Perdeu-se o bem para sempre.

Os condenados devem o excesso de desespero ao facto
de desejarem naturalmente a felicidade que nunca alcan-
cardo. Estdo ansiosos por chegar ao fim dos seus males e
jamais chegardo. Se todos os dias se tirasse duma montanha
uma pequena pedra, viria um dia em que a montanha dei-
xaria de existir, porque as suas dimepsdes sdo finitas, ao
passo que, para os condenados, a sucessio dos séculos
jamais tera fim. :

O remorso perpétuo sem qualquer arrependimento, a voz
da consciéncia ndo cessa de os perseguir. Quando ainda era
tempo para isso, recusaram-se a ouvi-la, e ela agora cen-
sura-os para sempre. A inteligéncia deles nfio pode ignorar
os primeiros principios da ordem moral, a distingdo entre
o bem e o mal. Ainda por cima os afirma (?). A consciéncia

(*) Cfr. Dict. théol. cath., art. Enfer, col. 106.
® Cfr. 1, 11, q. 85, a. 2, ad, 3: Etiam in damnatis manet naturalis
inclinatio ad virtutem; olioquia non esset in eis remorsus conscientiae».
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do condenado lembra-lhe as numerosas faltas cometidas,
a gravidade de cada uma delas, e a impeniténcia final que
tudo encheu (1). Relembra-lhe as palavras do Senhor: «Tive
fome e ndo me deste de comer; tive sede € ndo me deste
de beber». Recorda-lhe a sua ingratiddo, depois de tantos
beneficios recebidos de Deus. Dai vem o remorso que ndo
cessa.

Mas o condenado ¢ incapaz de trocar o remorso pelo
arrependimento e de converter as torturas em expiagdo.
Como ensina Sdo Tomas (%), penaliza-o o seu pecado, nio
como falta, mas apenas como causa de sofrimento; continua
prisioneiro do pecado e o seu juizo pratico segue sempre
a inclinagdo eternamente desregrada.

O condenado ¢, pois, incapaz de contrigédo e até de atrigdo,
porque esta supde a esperanga, a que apenas se chega pelo
caminho da obediéncia e da humildade. O sangue de Cristo
ja ndo desce sobre o condenado para fazer do seu coragdo
um «coragio contrito e humilhado». Como diz a liturgia
do Oficio dos mortos, «no inferno ndo ha redengdo» (%).
Do remorso, sentimento em que permaneceu a alma de
Judas, até ao arrependimento vai pois uma distdncia infi-
nita. O remorso tortura; o arrependimento liberta e canta
ja a gloria de Deus. «O pecador obstinado — diz Lacor-
daire (%) — ndo se volta para Deus disposto a rezar, porque
a graga lhe é recusada; e a graca é-lhe recusada, porque
esta seria ja o perddo, o perddo que ele desprezou e repudia
mesmo no abismo em que caiu... Atira contra Deus tudo

-+ (1) E assim que Sdo Tomés explica o verme roedor de que falam
a Escritura (Marc., IX, 43: vermis eorum non moritur) e a Tradigdo.
Cft. C. Gentes, IV, c. 89, De Verit., q. 16, a. 3: «synderesis non extin-
guitur» — «impossibile est in universali judicium synderesis extingui:
in particulari vero oparabili extinguitur quandocunque peccatur in
eligendo».

(®) Suppl., q. 98, a. 2.

(®) «In Inferno nulla est redemptio».

(4) Conferéncias de Notre-Dame, 72.% conf.
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0 que v&, tudo o que sabe, tudo o que sente. Seria preciso
que Deus viesse a ele, apesar de tudo isso, e que esta alma
passasse, sem arrependimento, do 6dio e da blasfémia ao
abrago intimo do amor divino. E seria isso justo?... Os céus
abrir-se-iam tanto para Nero como para Sdo Lucas, com a
diferenca de que Nero entraria mais tarde, para ter tempo
de compensar a impeniténcia da sua vida com a impeni-
téncia da sua expiagdo» (*). .

O .6dio ao préximo. A tudo o que acabamos de referir em
relagdo a Deus, junta-se na alma do condenado o 6dio ao
proximo. Enquanto os bem-aventurados se amam recipro-
camente, como filhos de Deus, os condenados odeiam-se
mutuamente com um 6dio que os isola e separa cruelmente.
No inferno ja ndo ha amor. Cada um desejaria, com inveja,

(*) Lé-se no primeiro dos trés retiros progressivos de Cormier,
que foi Superior dos dominicanos ¢ morreu em odor de santidade,
as seguintes reflexdes sobre o religioso que ndo alcangou o fim dltimo
da sua vida, isto ¢, sobre o «inferno do religioso»: «Este infeliz tinha
adquirido e conserva ainda uma capacidade, uma inclinagio major
que os outros cristios para possuir a Deus. Deus tinha introduzido
na sua natureza certas aptidoes mais elevadas, em virtude da sua
vocagdo religiosa. Ora, estas aptiddes do religioso condenado voltam-se
necesséria e implacavelmente contra ele. O sew coracdo ampliado expe-
rimentard um vazio mais rrofundo, que o atormlentara de uma maneira
inexoravel, Que fome devoradora, que nada poderd acalmar!

«Lembrar-se-d dos dias, dos anos de fervor, que foram como que
um antegozo do céu. Que contraste! cue pena! Ele dird: «O céu
encantador, de que eu me julgava seguro, eis-te irremediavelmente
perdido para mim!

«Sentird mais a vergonha da sua perversidade e da sua condenagdo
do que os outros renegados e nio poderd ocultar a sua perda por
meio de mentiras e sacrilégios. A sua hipocrisia, a sua baixeza apare-
cerdo de uma maneira evidente.

«Terd um 6dio mais encarnigado por Jesus do que 0s outros con-
denados; porque o coracdo, quanto mais tiver amado, mais é capaz de
odiar. Este ddio mais ndo é do que um amor convertido em aversio,
e manifestar-se-4 através da blasfémia coutra tudo o que mais tiver
amado». Tdo terrivel contraste mostra-nos bem o valor da salvagio.
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que todos os homens e todos os anjos fossem condenados ™,
mas sentem menos inveja em relagdo aqueles eleitos que a
eles estavam unidos pelos lagos do sangue.

Eternamente aborrecidos com tudo e com eles mesmos,
os condenados desejariam ndo existir; ndo porque ansiem
pela perda da existéncia por si mesma, mas para deixarem
de sofrer. Neste sentido disse Jesus acerca de Judas: «seria
melhor para ele ndo ter nascido» (Mat., XXVI, 24) (3.

O pecador obstinado avalia a sua enorme infelicidade,
mas nem isso o leva a piedade, porque ndo reside nele qual-
quer desejo de se reabilitar; o seu coragdo estid cheio de
indizivel célera e fa-lo transbordar em blasfémias (). Ele
range os dentes e estiola de terror, todos os seus desejos sdo
feridos de morte. A tradi¢do atribui-lhes estas palavras do
Salmo LXXIII, 23: «A soberba daqueles que te odeiam
cresce cada vez mais» (4), o orgulho deles, sem se tornar
mais intenso, produz sempre novos efeitos.

Negou o bem supremo, agora encontra a dor extrema;
negou-o livremente e para sempre, por isso encontrou a infe-
licidade ¢ o desespero sem fim. E a justica que o exige. Ha,
sem duavida, diversos graus de perdigdo, conforme a gravi-
dade dos pecados cometidos, mas pode afirmar-se a res-
peito de todos os condenados: «E horrivel cair, apés a
morte, nas mios do Deus vivo» (Heb. X, 31) cujo amor se
desprezou. -

Santo Agostinho afirma a proposito: «Nunca morrerao,
nunca moribundos, nunca mortos, mas agonizantes por
todo o sempre» (}). O condenado nio estd vivo, nio se

_wte

(1) SAo TomAs, Suppl., q. 98, a. 4.

(®) Ibid., a. 3.

(®) «Dentibus suis fremet et tabescet, desiderium peccatorum pe-
ribit». SaALMo CXII, 10.

(%) «Superbia eorum qui te oderunt, ascendit semper».

(®) «Nunquam morientes, nunquam mortui, sed sine fine mo-
rientes» (De. Civ Dei 1. XIII, c. 4).
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encontra morto, morre sem cessar, porque se mantém eter-
mamente afastado de Deus, autor da vida.

Sdo Tomas diz também que eles estdo no ciimulo da mi-
séria (%), onde ja ndo se pode desmerecer, porque se atingiu
©o termo do mérito e do demérito. Assim como os bem-aven-
turados, embora livres, ja nio podem merecer, os conde-
wados, embora livres, jA ndo podem desmercer, deixaram
de ser peregrinos da eternidade feliz, perderam-na para
sempre por culpa deles. Pecam, mas ji4 ndo desmerecem;
os bem-aventurados praticam actos de virtude, mas ji ndo
aumentam o mérito.

Um tal estado, considerando somente a pena de dano,
que ¢ a principal, constitui um abismo de miséria, tdo inex-
plicivel como a gléria a que se opde, miséria tdo grande
como a perda da posse de Deus para sempre.

Este estado pde também de manifesto, por contraste, o
enorme valor que tem vida eterna, ou a visdo beatifica com

. todos os bens dela derivados. Para melhor apreciar quanto

os condenados perderam, seria necessario ter possuido o
que eles jamais possuiram: a visdo imediata da esséncia
divina. Seria necessario ter possuido a Deus e té-lo amado
<om esta plenitude e alegria sem medida que s6 se encontra
mo céu. Do mesmo modo, aqueles que exibem uma fé firme
€ viva no meio das maiores dificuldades, sabem muito bem
«que infelizes seriam se a viessem a perdér.

() «Ad summum malotum pervenerunt», Suppl., q. 98, a. 6 ad 3.
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DA PENA DOS SENTIDOS

r

A pena de dano acresce, no inferno, a pena dos sentidos
que aflige positivamente a alma e apés a ressurreicdo geral,
também o corpo. Vamos analisar a existéncia desta pena,.
apreciar a sua configuragio nas Escrituras, explicar a natu-
reza do fogo do inferno e o seu modo de actuagio (1_).

A EXISTENCIA DESTA PENA.
COMO A CONFIGURAM AS ESCRITURAS:

No Evangelho, afirma-se sem sombra de davida a exis--
téncia desta pena (Mat., X, 28): «Temei antes aquele que:
pode langar no inferno a alma e o corpo» ®.

A existéncia desta pena, que se junta & pena de dano,.

(V) Cfr. Sko TomaAs, IV, Sent., d. 44, q. 3,a. 3; C. Gentes, 1.1V, ¢. 903
De Anima, q. 2, a.21; De Veritate, q. 26, a. 1, IIT; Suppl., q. 70, a. 3,
q. 97, a. 5; Tabula aurea: Anima, n.° 140. — JoAo DE SA0 TomAs, De
Angelis, disp. XXIV, a. 3: Quomodo spiritus torqueantur ab igne T
Gonet, Billuart, ibidem Dict. de théol. cthéol., art. Feu de P'enfer (A-

Michel).
@ Item (Luc., XII, 5; MAT., V, 29; XVIIT, 9; MARC., IX, 42, 46)-
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justifica-se, segundo S&o Tomas (1), pelo seguinte: ao cometer
o pecado mortal, o homem ndo s6 se afasta de Deus, mas
volta-se também para um bem criado que prefere a Deus;
o pecado mortal merece assim uma dupla pena: a privagéo
de Deus ¢ o tormento que deriva da criatura.

Finalmente, concebe-se perfeitamente que o corpo que
concorreu para o pecado e que encontrou nele um prazer
proibido, participe da pena que atormenta a alma. Segundo
a Revelagdo, isso verificar-se-4 apds a ressurreicdo geral.

Em que consiste a pena dos sentidos? A Escritura di-lo
quando nos descreve o inferno como uma priséo tenebrosa ®),
lugar de choro e ranger de dentes, onde os condenados se
encontram presos e como que algemados. Fala-nos, além
disso, num lago de fogo e de sofrimento (3). Nestas descri-
¢Oes afloram sempre duas ideias conexas: a de uma prisdo
fechada para sempre e a da pena do fogo. Os tedlogos in-
sistem ora sobre uma ora sobre outra, porque elas escla-
recem-se mutuamente. Lé-se em Mar. (XXII, 13): «O rei
diz para os seus ministros: Atai-o de pés e méos e langai-o
nas trevas exterjores: ai haver4 pranto e ranger dos dentes».
Fala-se, muitas vezes, no mesmo Evangelho da «geena do
fogo» (Mat., V, 22, 40; XVIII, 9, 50); e do «fogo eterno inex-
tinguivel» que atormenta os condenados (Matr., XVIII, 8;
Marc., IX, 42). \

O FOGO DO INFERNO
SERA REAL OU METAFORICO?

E doutrina comum dos Padres e dos teSlogos tratar-se
«de um fogo real. Funda-se esta doutrina em que, na inter-
pretagdo da Escritura, ndo se deve recorrer ao sentido figu-
rativo sendo quando o contexto ou outras passagens mais

M I, 1IN, g. 87, a. 4,
(®) II Pedro, 11, 4, 6; III, 7.
(3 Aroc., XX, 14.
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claras excluem o sentido liberal ou contra este se levanta
alguma impossibilidade. Ora, no caso presente nio sucede
uma coisa nem outra, como consegue demonstrar exube-
rantemente A. Michel (). Todo o contexto exige uma inter-
pretacdo realista: ide para o fogo eterno da mesma maneira
que os bons irdo para a vida eterna, para aquele fogo pre-
parado para o deménio e seus anjos. Além disso, Jesus (Mat.,
X, 28) atribui ao fogo, ndo apenas o suplicio dos espiritos
renegados, mas também o dos corpos. (Marec., IX, 42, 48;
Mat., V, 22; XVIII, 9). Os Apostolos falam desta pena
eterna do fogo com idéntico realismo: (II Zess., I, 8; Tiago,
111, 6; Jud., 7, 23). Pedro considera também, como tipo dos
_castigos que hdo-se vir, o fogo caido do céu sobre Sodoma
e Gomorra (I Pedro, 11, 6; Jud., 7). A interpretagdo meta-
férica, ao supor que o fogo, tal como a tristeza ou o re-
morso, ndo passa de uma afecgdo penosa da alma, vai
contra o sentido evidente dos textos da Escritura e da Tra-
digdo. .

Os Padres, a excepgdo de Origenes e seus discipulos,
falam quase sempre de um fogo real que comparam aos
fogos terrestres e, por vezes, até a um fogo corpéreo. Eo
que afirmam sem sombra de dtvida So Basilio, Sdo Jodo Cri-
s6stomo, Santo Agostinho e Sdo Gregorio Magno ®. A. Mi-
chel examina detalhadamente, no artigo citado, os textos
destes escritores e conclui: «Quando os Padres afirmam sim-
plesmente a crenga tradicional, falam sem hesitagdo do fogo
do inferno. Mas qual?d'e».\se Ihes apresenta a dificil questdo
do modo de actuagdo do fogo sobre os espiritos, nota-se
¢etta hesitagdo no seu pensamento» (col. 2.207).

Quanto a natureza deste fogo real, Sdo Tomas, (Suppl.,
q- 97, a. 5 e 6), pensa tratar-se de um fogo corpéreo, da
mesma npatureza do fogo terrestre, mas que difere dele aci-

() Dict. de théol. cath., art. Feu de l'enfer, c. 2.198 e segs.
() Cfr. RoUET DE JOURNEL, Enchiridion patristicum, index theo-
logicus, n.° 592 e segs. ’
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dentalmente, por ndo precisar de ser alimentado por ele-
mentos estranhos, ser escuro, sem chama nem fumo, durar
sempre e queimar os corpos sem os destriir. Dir-se-ia hoje
que o calor ¢, numa substincia corporea, o resultado de
vibragbes moleculares capazes de produzir uma sensagio
continua de ardor (%).

O MODO DE ACTUACAO
DO FOGO DO INFERNO

Como pode este fogo material produzir efeito sobre a
alma separada do seu corpo e sobre puros espiritos, como
os demonios ? Os tedlogos respondem comummente: ndo pode
ser sendo a titulo de instrumento da justiga divina, tal como
os sacramentos, por exemplo, a dgua do baptismo, pro-
duzem na alma o efeito espiritual que é a graga. Aqueles
que desprezaram os sacramentos, instrumentos da miseri-
cordia de Deus, sofrem os instrumentos da sua justica.

Os tedlogos dividem-se neste ponto, como se dividem
a respeito dos sacramentos: uns admitem uma causalidade
instrumental fisica, outros sdbmente uma causalidade moral.
A causa moral ndo produz directamente o efeito desejado;
estimula apenas o agente capaz de o produzir e de o realizar.
Um pedido que dirigimos a alguém sé dgpois o leva a agir.
A ser assim, o fogo do inferno ndo produziria directamente
o efeito que lhe é atribuido; este efeito seria Unicamente
produzido por Deus.

Os tomistas e muitos outros tedlogos admitem, como a
respeito dos sacramentos, uma causa instrumental fisica do
fogo do inferno sobre as almas dos condenados. Mas é di-

(1) Le-se na vida de Santa Catarina de Ricci que teve de sofrer,
por um defunto, o fogo do purgatério durante quarenta dias. Nin-
guém dava por isso, mas uma noviga, por descuido, toca-lhe com
a mio e exclama: «Madre, estd a escaldar» — «Estou, sim, minha
filha» — responde ela. '

—_
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ficil explicar o seu modo de actuagdo. Sdo Tomas e os seus
melhores comentadores (*) admitem que o fogo do inferno
recebe de Deus a virtude de atormentar os renegados, impe-
dindo-os de agir onde querem e como querem. Verifica-se
uma alligatio, uma ligagdo dos espiritos pelo fogo, que os im-
pede de agir. E pouco mais ou menos o que sucede com uma
pessoa paralitica ou atacada de perturbagdo mental devido
a intoxicagdo. Os condenados sentem, além disso, a humi-
Thagdo de dependerem de um elemento corpéreo, quando a
imaterialidade deles o domina perfeitamente. Esta explica-
¢do harmoniza-se com os textos da Escritura que descrevem
o inferno como uma prisdo onde se retem os condenados
contra vontade (Jud., 6; Il Pedro, 11, 4; Apoc., XX, 2). Sdo
Tomas sustenta que o fogo ndo actua no espirito para o
alterar, mas para o impedir de agir a seu bel-prazer. Muitos
tedlogos aderiram a esta maneira de ver; ndo sera facil avan-
gar mais na explicagdo deste modo iysterioso de actuagéo.
+ Finalmente, como poderid o fogo\do inferno, apods a
ressurreigdo geral, queimar os corpos dos condenados sem os
consumir? A tradi¢do e a Escritura () afirmam a incorrupti-
bilidade dos corpos dos condenados. Sdo Tomas (?) sustenta
que estes corpos tornados incorruptiveis sofrerdo de uma
maneira especial, sem se alterarem. O ouvido, por exemplo,
sofre ao ouvir uma voz estridente € o gosto ao saborear
uma coisa amarga (%).

Sera sempre dificil explicar o modo de actuagdo deste
fogo, mas tal dificuldade néo € razdo para negar a possibi-
lidade e a realidade da sua acgdo, afirmada pela revelagdo
cristd. Ja na ordem natural é dificil explicar como os objectos
exteriores produzem nos nossos sentidos uma impresséo,

) C. Gentes, IV, c. 90, I1L.&; Suppl., q. 70, a. 3.

() DANIEL, XII, 2; MAT., XVIII, 8, 9; MARc., IX, 29, 49.

(® C. Gentes, 1. 1V, c. 89; De Potentia, q. 5, a. 8.

(H O sofrimento explicar-se-4 sobretudo por parte do objecto,
sem alteragdo do sujeito.
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uma representagdo de ordem psicolégica que ultrapassa a
matéria bruta. Ndo surpreende, pois, que os efeitos preter-
naturais que se produzem segundo a revelagdo, na outra
vida, sejam ainda mais dificeis de explicar.

Alids, a pena dos sentidos, como afirma toda a tradigdo,
ndo € a principal; o que ha de essencial na condenagdo ¢ a
privacdo de Deus e o vasio imenso que ela causa na alma,
vazio que manifesta, por contraste, a plenitude da vida
eterna 4 qual todos nds somos chamados.

Derivam dai, para nds, as grandes licdes da outra vida
da qual esta deve ser o prelidio. Dai se deduz o valor imenso
do tempo do mérito relativamente a eternidade feliz que
deve conquistar-se ().

(") Em La Vie Spirituelle, Dezembro de 1942, pag. 435, Les deux
flammes, Tom#s DEHAU escrevia a respeito destas palavras do rico
avarento, crucior in hac flamma (Luc., XVI, 24): «O rico avarento,
14 nas profundezas do inferno, encontra-se, por assim dizer, crucificado
para o céu; este mundo da felicidade e da paz conserva-se inacessivel
e fechado para ele... Esta ideia da crucifixdo atroz do inferno encon-
tra-se expressa na Divina Comédia. Dante, ao percorrer estas moradas
sombrias, reconhece Caifis crucificado em trés estacas fixas na terra
e envolto em chamas: un crocifisso in terra con tre pali. Apreciai
esta crucifixdo nas chamas, crucior in hac flamma, e vede que este
fogo constitui simultineamente gelo, porque oOs condenados nio
amam. Satanis, no mais profundo do inferno\, vé-se todo ele rodeado
de gelo... pois'é, por esséncia, aquele que nio ama.

«No outro extremo do mundo, encontra-se o Sagrado Coracio
de Jesus. Infinitamente afastado do que acabamos de dizer, e no
mais alto das regides do lado de 14, este coragdo aparece-nos também
envolto em chamas... e circundado por uma coroa de espinhos. Em
baixo, o sangue, as ligrimas de sangue que correm gota a gota, e no
alto a chama. Sim, mais uma vez a chama, crucior in hac flamma...
Desde o primeiro instante da sua existéncia, ingrediens mundum, ja
esta chama lhe ardia no meio do coragdo, a chama e a ferida do amor»,
— Assim, esta palavra misteriosa, crucior in hac flamma, pronunciada
clamorosamente no fundo do inferno pelos condenados, profere-a
docemente, num sentido diametralmente oposto, o Coragio adoravel
de Jesus. Evidentemente, ele ja ndo sofre no céu, mas tudo o que
havia de perfeicio no seu sofrimento terrestre subsiste eminentemente
no seu amor imortal,

A DESIGUALDADE DAS PENAS
DO INFERNO

As penas dos condenados, iguais quanto a duragdo, dado
serem eternas, diferem muito quanto a intensidade.

PROVA DESTA DESIGUALDADE

A Escritura afirma a desigualdade, em primeiro lugar,
ao dizer que Deus dard a cada um segundo as suas obras
(Mat., XVI, 27; Rom., II, 6). E noutro sitio (Mat., X,15):
«Sera menos punida no dia do juizo a terra de Sodoma e
Gomorra do que aquela cidade (que se recusa a receber os
Apostolos)». No mesmo sentido: «Ai de ti, Corozain...».
O servo que tiver conhecido-a vontade do seu Senhor sem
a ter cumprido, ele «levard muitos agoites», ao passo que
quem ndo tiver conhecido essa vontade, tendo praticado
actos dignos de castigo, «levara poucos agoites» — diz-nos
Lucas (XII, 47, 48). :

No Apocalipse (XVIII, 7), ouve-se a voz de um anjo, a
propésito de Babilonia: «Quanto ela se glorificou e viveu
em delicias, tanto lhe dai de tormento e pranto». Ja o
livro da Sabedoria (V1, 7) proclamava: «Os poderosos serdo
poderosamente atormentados».

Alias, ¢ evidente que a pena deve ser proporcional a
gravidade do delito. Ora, como os delitos sdo desiguais quanto

http://www.obrascatolicas.com



156 0O HOMEM E A ETERNIDADE

a gravidade e quanto ao nimero, as penas do inferno devem
ser desiguais quanto ao rigor. Sio Tomas (1) é de opinido que
os avarentos ndo serdo punidos da mesma forma que os
luxuriosos. Os maiores culpados irdo parar ao mais pro-
fundo do inferno embora sé conjecturas possamos fazer a
respeito do lugar.

Consentira mitigagdo a pena acidental e temporaria de-
vida pelos pecados veniais e pelos pecados mortais per-
doados, mas ainda ndo expiados? Muitos te6logos admitem
-como ‘mais provavel, visto esta pena acidental ser de per si
temporaria. Sdo Tomas declara: «Nada se opde a que as

penas do inferno, no que tém de acidental, vdo diminuindo

até ao dia do juizo final» (3).

O santo doutor admite, como ja vimos, que a miseri-
cordia divina se exer¢a em relagio aos condenados, no
sentido de serem menos punidos do que merecem (5).

- A respeito da desigualdade das penas do inferno, deve
notar-se que as penas de dano, mesmo as mais pequenas,
ultrapassam enormemente todos os sofrimentos desta vida.

No que a pena dos sentidos se refere, os tedlogos adoptam

comummente, idéntica posi¢do, pelo menos quanto as cir-
cunstancias de eternidade, sofrimento sem alivio e acumu-
lagdo com a pena de dano.

E bastante provavel, como pensam\multos tedlogos, que
Deus ndo deixe morrer em estado de pecado os homens que
em toda a sua vida ndo tiverem cometido sendo um pecado
mortal, sobretudo se se trata de um pecado de fraqueza;
e que Ele s6 ndo permita a impeniténcia final aos pecadores
inveterados, porque, como diz Pedro (II Epist., 111, 9), «usa
de paciéncia para connosco, nio querendo que nenhum
perega, mas que todos se convertam a peniténcia». NZo

(*) Cfr. SAo Tomis, Suppl., q. 69, a. 5.
(® SKo TomAs, IV Sent., div. 23, q. 1, a. 1, ad 5m.
() SAo Tom4s, 1, q. 21, a. 4, ad 1m.

A
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nega, por conseguinte, seja a quem for, os auxilios que pre-
dispéem para a conversdo. O inferno mais ndo representa
que o castigo da ma vontade e da obstinagdo (1).

Vem também a propoésito lembrar a grande promessa
de Jesus a Santa Margarida Maria. Conforme testemunho
de J. Bainvel (3), que se dedicou bastante ao estudo desta
questdo, «tal promessa encontra-se numa carta da Santa
4 Madre de Saumaise, que as editoras publicaram em Maio
de 1688»: «Numa sexta-feira, durante a comunhio, o Senhor
disse para a sua indigna escrava, se ndo estd em erro, estas
palavras: «Prometo-te, na imensa misericordia do meu cora-
¢d0, que o seu amor omnipotente concederd a todos aque-
les que comungarem, nas nove primeiras sexta-feiras de nove
meses seguidos, a graga final da conversdo; de forma alguma
hdo-de morrer na sua desgraca, sem terem recebido os sa-
cramentos, tornando-se o meu divino coragdo asilo seguro
para eles nesse Gltimo momento» (3).

Bainvel - acrescenta precisamente: «a promessa € abso-
luta, supondo somente as comunhdes feitas e bem feitas,
evidentemente. Ndo se promete a perseveranga no bem
durante toda a vida; nem a recepgﬁo dos sacramentos a
viva forga. O que se promete é a perseveranca final, com-
preendendo a peniténcia e os Ultimos sacramentos na me-
dida em que forem necessirios». O que se promete é a
graca da boa morte e a promessa absoluta refere-se mais
aos pecadores que as almas piedosas. Esta grande promessa
do Coragdo de Jesus supde que a graca de fazer nove comu-
nhdes bem feitas, durante nove meses seguidos, na primeira
sexta-feira de cada més, constitui um dom que s6 se con-
cedé aos eleitos, que se arrependem sempre das suas faltas
antes de morrerem.

() Cfr. Lacordaire, Conferéncias de Notre-Dame, 72.* Conf., e
Dict. théol. cath, art. Enfer, col. 116.

(3) Dict. théol. cath., art. Sagrado Coragdo de Jesus, col. 331.

(®) Carta 82.%, in Vida e Obras, t. II, pag. 159, 2.% ed.; Carta 83.5,
pag. 176.
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O INFERNO E AS NECESSIDADES
ESPIRITUAIS DA NOSSA EPOCA

- No intuito de ir ao encontro das necessidades espirituais
da nossa época, alguns autores, nos wltimos anos, propu-
seram uma concepgdo do inferno que se afasta da concepgio
tradicional: nem todos os condenados padeceriam de uma
versdo moral absoluta, nem todos odiariam Deus; a pena
de dano e a dos sentidos nfo seriam tdo dolorosas para
muitos deles como afirmam comummente os tedlogos, e be-
neficiariam de consolag¢des secundarias.

Estes autores ndo reflectiram suﬁcientemente no que
distingue o estado de via do estado de termo, nem no que re-
presenta, neste udltimo estado, a privagéo total de Deus, de
todos os bens que derivam da visdo beatifica e, também,
dos bens criados que, sendo meios para se ir até Deus,
jamais podem trazer alegria ao condenado. Também ndo
reflectiram no que a obstinagio representa, nem nas rela-
¢Oes entre ela e a justica infinita; finalmente, perdem de
vista o que disseram muitos doutores acerca da finalidade
do inferno: a manifestagio dos direitos imprescindiveis do
bem supremo a ser amado - acima de tudo. A concepgdo
tradicional do inferno é a unica que corresponde a este
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ponto de vista superior, que é o verdadeiro (*). Além disso,
confirmam-no as visdes de grandes santos.

Chegou a por-se em duvida se seria util pregar a doutrina
do inferno no nosso tempo. Ndo haja duvida que é melhor
chegar-se a Deus pelo amor que pelo temor. O mistério
da incarnagdo redentora convida-nos a isso constantemente.
Mas o temor, hoje como outrora, nfo deixa de ser neces-
sario para nos afastar do mal, a natureza continua a ser
a mesma dos tempos da pregagdo dos Padres. Concluiremos,
portanto, como A. Michel (%) «Os pregadores devem omitir
as descri¢des de pura imaginacdo; bastam os dados da reve-
lagdo para impressionar as almas crentes. Mas suprimir
sistematicamente na catequese cristd o cuidado do fim
ultimo e do inferno, que alids ha-de ser constante, equivale
a ignorar radicalmente o espirito do cristianismo e até a
nogio de criatura, do estado de via e de termo, pois a vida
cristi deve levar, inevitdvelmente ao céu ou ao infer-
no». :
O senhor, além disso, muitas vezes, outorgou as almas
privilegiadas um conhecimento superior do inferno pela
contemplagdo infusa ou mesmo pela visdo imaginaria ou
intelectual, a fim de as guindar 4 maior santidade por meio
de um temor filial ao pecado que cresce com a caridade
¢ por meio de um zelo mais ardente pela salvagido das almas.
Basta recordar as visdes de Santa Teresa. Muitos foram os
santos assim que se viram iluminados por contraste acerca
da grandeza infinita de Deus e do valor da vida eterna.

Santa Teresa afianga (3): «Pergunto a mim mesma como,
tende eu encontrado tantas vezes, nos livros, a descrigdo das .
penas do inferno, andava tdo longe de as temer como devem

(M) Cfr. Dict. théol. cath., art. Enfer, col. 112 e segs.
(® Vide artigo Enfer do Dict. théol. cath., col. 119,
(®) Autobiografia, cap. XXXII.
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ser temidas e de fazer uma ideia exacta acerca delas... De-
riva também dai esta dor mortal pela perdigdo desta mul-
tiddo que se condena... Uma tal visdo constitui uma das
maiores gragas que o Senhor me fez... Daf também os impe-
tuosos desejos de ser util as almas. Posso dizer com toda
a verdade que, para livrar uma s6 alma dos ‘terriveis tor-
mentos, de bom grado, parece-me, suportaria mil vezes a
morte».

Diz o Senhor para Santa Catarina de Sena (*): «O pri-
meiro suplicio consiste em os condenados se encontrarem
privados da minha visgo. Isto constitui para eles uma pena (%)
de tal ordem que, se lhes fosse possivel, prefeririam suportar
o fogo, os tormentos e torturas, gozando todavia da minha
presenca, do que serem libertados destes tormentos e con-
tinuarem sem me ver. Bsta pena vé-se ainda agravada pela
segunda, a do verme da consciéncia que os r6i sem cessar...
A presenga do deménio, terceira pena, duplica todos os
seus sofrimentos, porque vendo-o, em toda a sua fealdade,
conhecem-se melhor a si mesmos e compreendem melhor
que foi por culpa sua que mereceram todos estes castigos...
O quarto tormento que suportam todos os condenados é
o fogo. Este fogo queima e ndo consome... E tal o édio
que os arrebata, que ndo podem querer nem desejar nenhum
bem. Blasfemam sem cessar contra mim... JA ndo podem
merecer para o futuro. Aqueles que mbrreram no édio, em
pecado mortal, mortos estio para sempre». Descrigbes tédo
vivas confirmam a doutrina tradicional e pdem, por con-
traste de manifesto, o valor que tem a vida eterna e o tempo
do mérito concedido para a conquista.

() Didlogo de Santa Catarina de Sena, cap. 38, 39, 40.

(®) Trata-se da pena de nio possuir o bem supremo, fonte de toda
a alegria, pena tanto mais viva quanto é certo terem perdido todos
os outros bens.
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O temor dos castigos de Deus, alias bastante salutar,
diminui na razio inversa do aumento da caridade, mas o
temor filial — temor de pecar — acompanha-a na razdo
directa. Os santos apercebem-se logo a primeira do que
pode afastar do fim ultimo e, quanto mais amam a Deu§,
mais temem separar-se dele. Pode comparar-se a um agui-
Ihdio que nos leva a desejar Deus e cada vez mais a0 mesmo
tempo, preserva da presungdo. Este temor filial constitui
um dom do Bspirito Santo que aperfeicoa a esperanga.

Este temor avulta por vezes sobremaneira nos grandes
santos.

O tedlogo Gardeil, no seu livro que escreveu a propdsito
da acgdo dos dons do Espirito Santo sobre os santos domi-
nicanos, diz do dom do temor: «E apanégio do cristianismo
transfigurar as paixdes humanas. Haverd alguma mais di-
ficil que o medo? Quem ousaria empreender a sua deﬂ?—
sa? Quem estaria disposto a dar lugar a tdo infame senti-
mento num coédigo moral que se respeite e respeite o
homem? :

«Tal iniciativa parece vedada a filosofia humana, que
anda sempre com medo de perder a dignidade. Estes mora-
listas puros estdo muito longe de saber o que é uma dou-
trina feita toda de desinteresse. Bem, confessai que o0 homem
as vezes tem medo de se servir do medo que o ha-de levar
ao bem. Que vergonha! O que temos a fazer é ocultar tal
miséria e ndo seja caso que ela venha a perturbar a linda
arrumacdo dos nossos preceitos puros, o melhor serd até
riscar da moral o nome dela.
™ «Bra ao Espirito divino que competia reabilitar o temor.
E verdade que o temor adoptado pelo Espirito Santo, nada
tem de comum com o medo mundano. Ndo se trata do
medo dos homens, mas sim do temor de Deus. «No temor
do Senhor reside o comego da Sabedoria», diz a Bscritura.
E o concilio de Trento, confirmando a longa tradi¢do de
varios séculos de cristianismo, declara- bom e santo mesmo
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o temor dos castigos de Deus...» (). Mas o temor filial,
temor do pecado, receio da separagfio de Deus, é evidente-
mente superior; constitui um dom do Espirito Santo e cresce
com a caridade. Os grandes santos que ndo sabem tremer
diante dos homens, sentiram este temor de Deus. Diz ainda
Gardeil: o estoico justo que nada teme, «néio passa de uma
crianga ao lado dos grandes santos, os prototipos mais su-
blimes da moralidade humana divinizada pela revelagio de
Deus». Sdo Lufs Bertrand, missionario que nédo s6 ndo temia
as pedras nem as flechas dos selvagens, como, pelo con-
trario, desejava o martirio, tinha este temor de Deus e
exprimia-o da maneira mais pungente. Costumava ele dizer,
durante a sua heréica mortificagio: «O Senhor, queima e
corta aqui, ndo nos poupes ci em baixo, para que na eter-
nidade perdoes!»

Deus diz-nos pela voz do profeta: «Voltai outra vez a
mim e eu voltarei de novo a vés (Zacarias, 1, 3). Conver-
tei-vos a mim e sereis salvos (Isaias, XLV, 22). E a alma
deve responder-lhe como Jeremias (Lament., V, 21): «Con-
verte-nos, Senhor, a ti, € nds converter-nos-emos». Dificil-

, . . Vv
mente se poderd exprimir melhor a dogura da conversdo.

Esta resposta da alma inspirada por Deus é ainda mais bela
que a exortagio divina para ela se converter, porque tal
exortagdo tinha sido feita para obter tal resposta, tal como
a palavra de Jesus tinha sido dirigidala cananeia para a
levar a responder como respondeu, sob a inspiragio divina.
A dogura da conversdo equilibra o justo rigor do dogma
do inferno e leva a pressentir o valor da felicidade eterna.

- (M. Paris, 1903, pdg. 60.
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NOTA

AS TRES ESPECIES DE TEMOR

Depois de termos visto o inferno e antes de passarmos
a examinar o purgatério, néo sera ma ideia expor com
maior precisdo o que deve entender-se pelo temor de Deus.
Trata-se de uma matéria muito dificil, porque frequente-
mente se confundem trés espécies de temor, muito diferentes
entre si. Uma € ma, as outras duas sdo boas, mas tdo dis-
tintas uma da outra, que a primeira diminui com a caridade
ao passo que a segunda aumenta com ela. Interessa ver, em
particular, quais as relagbes que intercedem entre estas dife-
rentes espécies de temor e o0 amor a Deus, que deve preva-
lecer sempre. '

O temor, em geral, traduz-se no abatimento da alma
vencida pela gravidade de um perigo que a ameaca. Faz
tremer. Di2 respeito ao mal terrivel que se mostra iminente
e aquilo que pode ser a causa desse mal. Ndo passa muitas
vezes, de uma emogdo da sensibilidade, a dominar pela
for¢a; mas pode existir também na vontade espiritual e
tanto pode ser bom como mau. . :

Quer os tedlogos quer os autores espirituais distinguem
trés espécies de temor muito diferentes. Sdo elas, a partir
da inferior para a superior: 1.° o temor mundano ou
temor da oposicdo do mundo, que nos afasta de Deus;
2.° o temor servil, temor dos castigos de Deus, que ja ¢
util para a salvagdo; 3.° o temor filial ou temor do pecado,
que aumenta com o amor a Deus e subsiste no céu sob a
forma de temor reverencial. Vejamos o que ensinam a teo-
logia e especialmente Sdo Tomads, a propdsito destas trés
espécies de temor especificamente diferentes (%).

(') Cfr. SAo Tomas, II, 11, q. 19,
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* *

O temor mundano leva a pessoa a recear de tal modo
o mal temporal, causavel pelo mundo, que, para escapar a
ele, mostra-se até disposta a ofender a Deus. ,

Portanto, este temor mundano é sempre mau. Pode re-
vestir variadissimas formas: temos primeiro o respeito hu-
mano ou timidez culposa, que se aterroriza com os juizos
do mundo e impede de cumprir os deveres para com Deus,
por exemplo, ir & missa ao domingo, comungar pela Péscoa,
confessar-se; temem-se oS juizos de tal ou tal pessoa ou
receia-se perder a situagdo por fidelidade aos deveres de
cristio. Em tempos de perseguicdo, o temor mundano po-
deria induzir a renegar da fé cristd, para evitar a perda dos
bens materiais, da liberdade pessoal ou a perda da vida
pelo martirio. Jesus disse: «Ndo temais os que matam o
corpo, e ndo podem matar a alma. Temei antes aquele que
pode langar no inferno a alma e o corpo». (Mat., X, 28).
E noutro lugar (Luc., IX, 26): «Que vale ao homem ganhar
o mundo inteiro, se vier a perder a sua alma? Se alguém
se envergonhar de mim ou das minhas palavras, o Filho
do homem envergonhar-se-ia dele, quapndo vier na sua ma-
jestade, e na de seu Pai e dos santos anjos».

Portanto, o temor mundano é sempre mau. Devemos
pedir a Deus que nos livre dele. Aqueles que ndo querem
ouvir falar do temor de Deus, como se nio se tratasse dum
sentimento muito nobre, sentem muitas vezes um respeito
humano aviltante, indigno de uma consciéncia recta.

Ter vergonha de ir & missa representa uma inversdo total
da ordem dos valores, porque a missa, que perpetua sacra-
mentalmente o sacrificio da cruz, é o que ha de mais ele-
vado. A missa tem um valor infinito. Sentir vergonha de
assistir a ela, quando se nos concede uma grande honra,
de valor inestimivel para o tempo e para a eternidade!
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O temor servil difere muito dele. Ndo sdo as perseguigdes
do mundo que se receiam, mas sim os castigos de Deus.
E 1til, na medida em que nos leva a cumprir os manda-
mentos divinos. Aparece mais no Antigo Testamento, cha-
mado a lei do temor, do que no Novo, lei do amor. FEste
temor, util para a salvagdo, pbde apesar disso tornar-se mau
se se temem mais os castigos do que a separagdo de Deus
e se apenas se foge do pecado para evitar os castigos, de
tal modo que se pecaria se ndo houvesse puni¢do para isso na
eternidade. Este temor chama-se servilmente servil e quem
o tem demonstra ter mais amor préprio do que amor de
Deus. Neste caso, o temor servil ndo pode coexistir com a
caridade, ou amor a Deus acima de tudo (3.

Porém, quando nio ¢é servilmente servil, o temor servil
dos castigos divinos revela-se util, ajudando o pecador a
aproximar-se de Deus. Mas nem por isso constitui uma
virtude nem um dom do Espirito Santo. Catarina de Sena ()
compara-o a «um vento tempestuoso que sacode os peca-
dores». Nédo basta para a salvagio, mas pode conduzir a
virtude. No meio da tempestade, um marinheiro lembra-se
de rezar e, mesmo que porventura se encontre em pecado
mortal, solicita & sua maneira uma graga actual. Como a
nenhuma pessoa se nega em casos semelhantes, tal graga
nio demora a ser-lhe concedida. '

O temor servil ndo abandona nem sequer o justo, nem
dEéa'parece seja quando for da superficie da terra, mas

™ O temor servil é, pois, essencialmente bom, mas o seu modo
(o servilismo) ndo deixa de ser mau quando se teme mais Os castigos
de Deus que o pecado e a separagdo do mesmo Deus; porque, nesse
caso, j4 se ama mais do que a Deus e até se cometeria o pecado
mortal, se ndo fossem as penas eternas. ' :
(*) Didglogo, c. 94. ’
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diminui na medida em que a caridade aumenta. Quanto
mais se ama a Deus, mais o egoismo diminui e menos se
atende ao bem proprio; e também, quanto mais se ama a
Deus, maior a esperanga de ser por Ele recompensado.

O temor servil ou dos castigos divinos deixa evidente-
mente de existir no céu.

O temor filial difere muito dos dois anteriores. E o temor
de um filho e ndo o de um mercenario ou simples servo;
¢ o temor, ndo dos castigos de Deus, mas do pecado que nos
afasta de Deus. Difere, pois, essencialmente ou especificamente
do temor servil e com maior razio do temor mundano ().
Este temor filial ndo serve apenas para a salvagéo, como o
temor servil; constitui at¢ um dom do Espirito Santo,. que
muito ajuda a resistir as fortés tentagdes. Por isso, diz o
salmista: «Senhor, feri a minha carne de temor» (?), para
que eu evite o pecado. Este temor filial é o menos elevado
dos sete dons do Espirito Santo, mas constitui o comego
da sabedoria, porque representa como que o efeito inicial
deste dom superior; € bastante sensgto temer o pecado
que nos afasta de Deus. Corresponde a felicidade dos pobres
que temem o Senhor e o possuem ja.

De mais a mais, enquanto o temor servil ou dos castigos
. divinos diminui com o crescimento da caridade, o temor
filial aumenta, porque, quanto mais se ama a Deus, mais
se teme o pecado que nos separa dele. Os sete dons estdo

() Chama-se temor inicial 0 comego do temor filial que é acom-
panhado do temor servil, vivo na alma, por ndo ter crescido ainda a
caridade.

(® Confige timore tuo, Domine, carnes meas (SALMO CXIX, 120).
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como as sete virtudes infusas, relacionados com a caridade.
Representam as diversas fungdes do nosso organismo espi-
ritual que se desenvolvem tdo harmoniosamente como os
cinco dedos da mio, diz Sdo Tomas (1).

Catarina de Sena afirma igualmente que, com o pro-

~gresso da caridade, o temor servil diminui, o temor filial

aumenta e o temor mundano desaparece completamente ®.

«Foi por isso — diz ela — que os apostolos, depois do
Pentecostes, longe de temerem os sofrimentos, sentiram
gloria pelas tribulagSes e sentiam-se felizes, por terem sido
achados dignos de sofrer pelo Senhor». Outrora, na tarde
da Ascengdo, sentiam-se s6s e viam-se de todo impotentes
para levar a cabo tamanha obra; temiam, além disso, as
perseguicdes anunciadas. Mas, no Pentecostes, viram-se
iluminados, fortificados e confirmados na graga.

No céu, o temor filial permanece sob a forma de remor
reverencial. Diz, com efeito, o salmista (]): «O santo temor
do Senhor permanecera por todos os séculos» (4). Deixara
de ser o temor do pecado, o temor da separagio de Deus.
A alma tremera, de certo modo, ao ver o seu nada, a sua
fragilidade, ante a infinita grandeza do Altissimo e a ne-
cessidade absoluta de Deus, o unico Ser por esséncia (°).
Neste sentido, diz-se no prefacio da missa: «tremem as
potestades» (¥); mesmo os anjos superiores, aqueles que
se denominam «potestades» tremem ante a infinita majes-
tade de Deus.

Este dom do temor reverencial, assim como os restantes
dons do Espirito Santo, existe mesmo na alma do Salva-

dsr.

M1 O q. 61, a. 2,

(® Didlogo, cap. 74.

(&) SaLmo XIX, 10.

() Timor Domini sanctus, permanens in saeculum saeculi.
(3) Ego sum, qui sum.

(%) Tremunt potestates.
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O temor reverencial manifesta-se nos santos, c4 na vida
terrena. Pedro, depois da primeira pesca milagrosa, diz para
Jesus: «Afasta-te de mim, Senhor, porque sou um homem
pecador». E Jesus responde: «Nio tenhas medo, doravante
seras pescador de homens». Pedro, Tiago e Jodo, neste
momento, deixaram tudo para o seguirem. (Luc., V, 8).

Bstas trés espécies de temor sdo, como vemos, muito
diferentes umas das outras. O temor mundano, que afasta
de Deus, ¢ sempre mau. O temor servil ou o temor dos cas-
tigos ¢ 1til para a salvagio, desde que ndo seja servilmente
servil, isto €, desde que se ndo continue disposto a pecar,
embora o mero medo das penas eternas leve a abstengdo
do pecado. O temor filial ¢ sempre bom, aumenta a cari-
dade como os restantes dons do Espirito Santo e subsiste
mesmo no céu, a titulo de temor reverencial. — Senhor, li-
vrai-nos do temor mundano; diminui em nds o temor servil
e aumentai o temor filial.

A psicologia humana, entregue a si mesma, jamais
poderia distinguir estes dois sentimentog; teve de intervir a
revelagdo, expressdo da Sabedoria divina.

Certos moralistas nfo cristios ensinam uma moral in-
teiramente desinteressada, dizem eles, em que ndo ha temor
dos castigos divinos nem desejo de recompensa eterna. Con-
fessar que tiveram medo alguma vez, fa-los-ia corar, per-
turbaria a harmonia das suas ligoes ().

™ E a posigio de Kant, que os racionalistas fizeram sobres-
sair por significar uma negacdo das verdades sobrenaturais reveladas.
Quando, pelo contririo, alguém se coloca no.ponto de vista da reve-
lagdo, muitos dos grandes fildsofos aparecem como espiritos poderosos
mas falsos, que ndo revelaram mais que um engenho especial para
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«Competia ao Espirito Santo reabilitar o temor» — como
disse Gardeil (*). E fa-lo de trés modos: reprovando o temor
mundano ou respeito humano, mostrando que o temor dos
eternos castigos de Deus € 1til ao pecador, porque o leva
a converter-se, ¢ mostrando, sobretudo, que o temor filial
do pecado ou da separagdo de Deus constitui um dom sobre-
natural que cresce cada vez mais com a caridade. Foi este
santo temor que inspirou as mortificagdes dos santos e a
sua vida reparadora, para obterem a conversdo dos peca-
dores. E este santo temor que se manifesta em Domingos,
que se flagelava todas as noites até o sangue correr, para
granjear a conversdo dos pecadores que evangelizava. Foi
este santo temor que inspirou ainda as mortifica¢cdes de
uma Catarina de Sena, de uma Rosa de Lima e de tantos
outros santos. Mas, acima do temor filial, mesmo na sua
forma mais sublime que permanece no céu, a doutrina
cristd reconhece o lugar eminente do amor a Deus e as

.almas. Os efeitos desse amor encontram-se tdo bem des-
critos na Imitagdo de Cristo (L. III, cap. 5), que seria util
ler essas passagens no fim deste estudo sobre o inferno,
para ver melhor o contraste entre a condenagdo eterna e
a eterna felicidade.

a exposigdo do erro. Nio passaram de grandes sofistas. Muitos deles
aparecem como monstros intelectuais, que falsearam completamente
a nog¢do de Deus, a do homem e a do nosso destino. Foi particular-
mente 0 caso de Espinoza, de Hume e de Hegel. Assim, pensa, no fundo,
toder 6 verdadeiro tedlogo catdlico e pensava-o Santo Agostinho
acerca da obra dos grandes sofistas: «Grande passo, mas fora da via».
Vé-lo-emos claramente na eternidade, quando a visdo horizontal
do tempo, em que O erro aparece muitas vezes n0 mesmo plano da
verdade, tiver dado o lugar & visdo vertical que, 14 do alto, tudo julga
A maneira de Deus, causa suprema e fim ultimo. Deste ponto de vista,
as perspectivas de muitas histérias da filosofia serdo singularmente
modificadas e a superficialidade de muitos juizos servird para melhor
avaliar o sentido e o significado dos juizos definitivos.
() Os dons do Espirito nos santos dominicanos, pag. 60.
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QUARTA PARTE

O PURGATORIO

A vida eterna desejada com fervor

Vamos considerar primeiro a doutrina da Igreja, a respeito
do purgatdrio e apoid-la-emos na Escritura e na Tradicdo, para
passarmos depois a examinar a natureza do purgatdrio, o
estado das almas que nele se encontram e qual a purificagido
profunda que deriva da aceitagdo amorosa da viva dor causada
pela privagdo temporaria de Deus e por outras penas.
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A DOUTRINA DA IGREJA
SOBRE O PURGATORIO

De acordo com a doutrina da Igreja, o purgatério cons-
titui o lugar e o estado em .que sofrem as almas dos justos
que morreram com a obrigagdo de sofrer uma pena tempo-
raria, devida pelos pecados veniais ainda ndo perdoados
ou pelos pecados mortais ou veniais ja perdoados mas
ainda ndo expiados. BEstas almas em estado de graca ficam
a espera de entrar no céu e continuam no purgatério, en-
quanto a sua divida para com a justica ndo for plenamente

saldada. Saldam-na progressivamente,,néio pelo mérito e

satisfagdo, porque o tempo do mérito acabou, mas pog
satispaixdo, isto €, suportando voluntdriamente a pena sa-
tisfatéria que lhes € inflingida. Entretanto, é-lhes perdoada
a parte da pena que corresponde aos sufragios, sobretudo
as missas que Os vivos aplicam por sua intengéo.

Esta doutrina da Igreja deriva dos concilios de Ledo
(Denz., 464), de Florenca (Denz., 963), de Trento (Denz., 840,
983) e das condenagbes de muitos erros de Lutero (Denz.,
744, 771, 778, 779, 780). Entre estes erros, a Igreja con-
dena nomeadamente os seguintes: «A existéncia do purga-
tério ndo pode depreender-se da Escritura (777, 3047); as
almas do purgatério ndo t€ém todas a certeza da salvagdo

>
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(778) e pecam por impaciéncia, no meio dos seus sofri-
mentos (779). A Igreja ensina, também, comummente que
as almas sofrem a pena de fogo, igne cruciuntur (Denz.,3.047,
3.050).

O ERRO PROTESTANTE

A doutrina do purgatério foi negada pelos albigenses,
valdenses, hussitas e protestantes (*). Lutero comegou, em
1517, por negar o. valor das indulgéncias, dizendo que ndo
tém valor diante de Deus, para remissdo da pena devida
pelos nossos pecados (Denz., 758). Depois, sustentou que a
existéncia do purgatdrio ndo pode provar-se pela Escritura,
que nem todas as almas do purgatério tém a certeza da
salvagdo, que ndo se pode saber se sdo ou ndo sdo capazes
de merecer; admite ainda que elas pequem por tentar fugir
ao sofrimento em busca do repouso.

Mais tarde, comegou a sobressair nos escritos de Lutero
a raiz doutrinal de todas estas negacbes: a justificagdo
unicamente pela fé ou confianga nos méritos de Cristo e a
inutilidade das boas obras para expiar os nossos pecados
e, portanto, a inutilidade do purgatoério. Apoiado pelo povo,
Lutero tornou-se cada vez mais audacioso e publicou, em
1524, o seu livro De abroganda missa, abrogagdo da missa,

~onde diz que a nega¢ido do purgatdrio ndo constitui um erro.

Finalmente, em 1503, negou a necessidade de satisfazer
pelos nossos pecados; representaria, diz ele, uma injustica
para Cristo, que satisfez superabundantemente por todos os
nosso$ pecados. Pela mesma razdo, negou que a missa seja
um verdadeiro sacrificio, sobretudo um sacrificio propicia-
torio. Estamos perante a nega¢do radical da vida repara-
dora, como se os sacrificios dos santos, oferecidos para

() Cfr. Dict. de théol. cath., art. Purgatoire (A. Michel), col.
1264 segs. ' g :

http://www.obrascatolicas.com



174 O HOMEM E A ETERNIDADE

expiagdo dos pecados, fossem uma injuria a Cristo re-
dentor.

Lutero ndo via que, assim como Deus, causa primeira e
universal, ndo excluiu as causas segundas, antes lhes ou-
torgou a dignidade da causalidade, qual estatuario que fi-
zesse estatuas vivas, assim também os méritos satisfatorios
de Cristo nao excluem os nossos, antes os solicitam. Af
temos uma oportunidade de trabalhar com Ele, por Ele
e n’Ele pela salvagdo das almas. Sdo Paulo disse: «Levai os
fardos uns aos outros e desta maneira cumprireis a lei de
Cristo» (Gdl., VI, 2) «Agora estou cheio de alegria nos
meus sofrimentos por vés e o que falta 4 paixdo de Cristo
completo-o eu pelo seu corpo que é na minha propria carne,
a Igreja» (Coloss., 1, 24). Nio falta nada aos sofrimentos
de Cristo em si mesmos, mas falta-lhes alguma coisa na
nossa propria carne, falta-lhes a aplicagdo a nos e a irra-
diagdo em nods.

Calvino () e Zuinglio (%) seguiram Lutero na negagio
das indulgéncias, da missa e do purgatério.

Os protestantes actuais afastam-se dos seus primeiros
mestres, neste ponto. Muitos admitem um estado intermédio

entre o céu e o inferno, mas ndo querem chamar-lhe purga-.

torio e dizem que as almas ainda podem merecer e satis-
fazer nesse lugar (Farrar, Campbell, Hodge). Além disso,
alguns de entre eles admitem que as penas do inferno ndo
sdo eternas; mas este inferno temporario ndo se assemelha
em nada ao purgatério de que fala a Igreja catélica, pois,
neste, todas as almas se encontram em estado de graga e ja
ndo pecam mais.

Aqui temos mais um exemplo das variagdes e contradi-
¢bes em que incorrem as igrejas protestantes.

Os tedlogos catdlicos que escreveram contra este erro.

protestante foram, sobretudo, Caitano, Silvestre Prierias,

Y Inst. crist., 1. 3, c. 4, n.0 6.
(® Opera, theses ann. 1523, th. 57.
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Jodo Fisher, Jodo Eck, Roberto Bellarmino. Jodo Fisher
dizia aos luteranos: «Suprimindo o sacrificio da missa,
suprime-se nas vossas igrejas o sol que ilumina e aquece
cada um dos nossos dias e exerce a sua influéncia até no
purgatorio».

A Igreja condenou solenemente este erro no concilio
de Trento (Denz., 840): «Se alguém disser que a qualquer
pecador arrependido, que tenha recebido a graga da justi-
ficacdo, se lhe perdoa de tal modo a ofensa e de tal modo
se lhe apaga a pena eterna que ndo lhe resta qualquer obri-
gagdo de pena tempordria para pagar, quer neste mundo quer
no outro, no purgatério, antes de poder entrar no céu, seja
andtema.

No capitulo XIV, que corresponde a este cinone, o
Concilio afirma a necessidade «da satisfacdo (relativamente
aos pecados cometidos depois do baptismo), satisfagdo que
se pode dar pelo jejum, pelas esmolas, pelas oragdes e
outros exercicios da vida espiritual, ndo certamente pela

‘pena eterna, perdoada juntamente com a ofensa pelo sacra-

mento ou pelo desejo do sacramento, mas pela pena temporal
que (como ensina a Escritura) nunca se perdoa de todo, ao
contrario do que acontece no baptismo» (Denz., 807). O Con-
cilio cita aqui as seguintes palavras da Escritura: «Lembra-te,
pois, donde caiste, arrepende-te e volta as tuas primeiras obras»
(dpoc., 11, 5). «A tristeza em Deus produz um arrependimento
salutar» (I Cor., VII, 10). «Fazei peniténcia» (Mat., 111, 2;
1V, 17). «Produzi dignos frutos de peniténcia» (Mat., III, 8).
Se ndo se proceder, de acordo com estes principios, & repa-
ragde ou satisfagdo, sera preciso sofrer a pena satisfatéria
do purgatdrio, como afirma o Concilio no cdnone que aca-_
bamos de citar.
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A EXISTENCIA DO PURGATORIO
SEGUNDO A ESCRITURA

Conta-se no Antigo Testamento () que Judas Macabeu
«fez uma colecta e as duas mil dracmas de prata que ela lhe
rendeu enviou-as a Jerusalém para serem gastas num sacri-
ficio expiatério... pelos mortos; ...que piedosamente tinham
adormecido, ...para que fossem libertados dos seus pe-
cados». Isto demonstra que, segundo a crenga de Israel, os
justos, ap6s a morte, podem ser auxiliados por meio de
oragdes e sacrificios feitos na terra. «Rezar pelos mortos
¢ um santo e piedoso pensamento».

Sdo Tomés faz o seguinte comentario: «ndo ha motivo
para rezar pelas- almas que estdo no céu, nem por aquelas
que se encontram no inferno. Portanto, deve haver, apds
a morte, um - purgatério, onde permanecem as almas dos
justos que ainda ndo pagaram toda a sua divida 2 justica
divina (%).

J4 no Novo Testamento é possivel ler (Mat., X11, 32):
«Aquele que falar contra o Espirito Santo, ndo Ihe sera
perdoado nem neste século nem no futuro». Estas palavras
supdem, segundo a Tradigdo, que cerfos pecados podem ser
perdoados apbs a morte, mas vé-se, poy outro lado, que ndo
podem ser os pecados mortais; trata-se, portanto, dos pe-
cados veniais ou da pena devida pelos pecados mortais ja
perdoados, mas ainda pdo expiados.

H4 uma passagem de Paulo (I Cor., III, 10-15) onde
muitos Padres véem uma alusdo manifesta ao fogo do pur-
gatério: «Vos sois o edificio de Deus... O fundamento é

@ Livro II dos Macabeus, XII, 43, 46. :
®) 1V Sent,, d. 21, g 1, a. 1, @.° 1 ¢ Apéndice a0 Suplemento: De
Purgatorio, a. 1. '
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Cristo... Se alguém edifica sobre este fundamento com ouro,
prata, pedras preciosas, madeira, feno, estopa, 'a obra de
cada um serd manifestada, pois o dia do Senhor a fara
conhecer, visto que serd revelado no fogo e o fogo provard
qual seja a obra de cada um. Se a obra que se tiver construido
subsistir Teceber-se-4 a recompensa; se for consumida, per-
derd a sua recompensa (por esta parte da sua obra); serd
salvo, mas como que através do fogo». Serd.salvo se perma-
necer unido a Cristo, que é o fundamento, mesmo que sobre
este fundamento nada tenha construido sendo com madeira,
feno ou palha, que serdo devorados pelo fogo. O que ha-de
ser devorado sdo, por exemplo, as boas obras feitas por
vaidade, o bem praticado para se impor aos outros, ou por
espirito de oposigdo aos adyersarios, mais que por amor
da verdade ¢ de Deus. '

Muitos Padres viram neste texto uma referéncia ao pur-
gatdrio: Origenes, Sdo Basilio, Sdo Cirilo de Jerusalém, Séo

*Jerénimo, Santo Ambroésio, Santo Agostinho, Sdo Gregorio,
embora estes ultimos o interpretassem também como alusdo
ao fogo da perseguicdo e do juizo final.

Sdo Tomas, no seu Comentéario 4 Primeira Epistola aos
Corintios, nota: No edificio construido em Cristo, as boas
obras aparecem comparadas ao ouro, a prata, as pedras
preciosas; os pecados veniais equivalem a madeira, ao feno
e 4 palha; — o dia do Senhor é aquele em que se manifesta
o seu julgamento, primeiro com as tribulagdes da terra,
depois, pelo juizo particular imediatamente ap6s a morte €
juize final. Quanto ao fogo que prova e purifica, ¢ o da tri-
bulagio ¢4 na terra, apds a morte o do purgatorio e, final-
mente, no dia do juizo final, o da conflagragdo universaj.
E, na verdade, diversos textos da Escritura falam do fogo
purificador sob estas trés formas diferentes (Eccl, 11, 5;
XXVII, 6. Sab., 111, 6. Salmo XCVII, 3). ‘

Esta interpretagdo, que comporta as restantes, ao admitir
as diversas purificagdes, parece verdadeira e ¢ admitida hoje
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por diversos exegetas, como Allo, Prat, e tedlogos como
Pesch ().

Prat diz, precisamente: «Ha ofensas que ndo sdo sufi-
cientemente graves para fechar o céu e abrir o inferno e que
todavia, sio punidas com um’ castigo puroporcionado.
O dogma catdlico dos pecados veniais e do purgatério en-
contra assim no nosso texto um soélido apoio» (¥). Pesch
defende a conclusdo a que chegou a exegese tradicional ().

A EXISTENCIA
DO PURGATORIO E A TRADICAO

No que A existéncia do purgatoério se refere, devem dis-
tinguir-se dois perfodos na tradigdo.

Durante os primeiros quatro séculos, a existéncia do
purgatdrio ¢ afirmada, ao menos implicitamente, pela pra-
tica universal das oragdes e sacrificios oferecidos por in-

(M) Allo diz, acerca desta matéria, no seu Comment. & I Epist.
aos Corintios, pag. 61: «Jesus falou (Luc., XVII, 22) de um dos dias
do Filho do Homem (em que ha-de julgar) como se houvesse vdarios
destes dias... Podemos pois pensar com Sdo Tomds que, neste versiculo,
se trata do triplo julzo de Deus». (Ibid., pig. 67): «Interpretamos o
fogo no sentido mais corrente, como o c0nju3to de juizos e provas a
que Cristo submeterd a obra daqueles que quiseram ou pretenderam,
trabalhar por Ele. Mas o v. 5, dizemos nds, mostra que néo € s6 a
obra, mas também o obreiro que pode ser atingido pelas chamas,
embora estas tenham por finalidade a salvagdo. Como n#o h4 nada
que indique que estas obras do trabalho de cada um devam realizar-se
todas na vida presente, deve reconhecer-se que Paulo encara, relati-
vamente as almas eleitas que deixaram este mundo, a possibilidade
de uma divida a pagar ainda para com Deus. Onde e quando lhes
sera exigida esta divida? S6 se sabe que hi um momento em que
comparecerdo ante o tribunal de Cristo» (Il Cor., V, 10; RoMm,, XIV,
10). A Epistola aos Hebreus, (IX, 27), afirma: «Bstd decretado que
os homens morrem uma s6 vez e depois disso se siga o juizo». ’

(®) La Théologie de Saint Paul, 172 ed., t. I, pag. 112.

(® Praeclectiones theologicae, t. IX, n.° 590. .
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tengdo dos defuntos. Tertuliano diz: «Fazemos oblag3es
pelos defuntos um ano apos a sua morte» (). Santo Efrém
pede que se fagam apos o trigésimo dia do seu falecimento ®.
Sdo Cirilo de Alexandria cré que as oragdes oferecidas por
sua intengdo lhes obtém socorro. Santo Epifanio e S0 Jodo
Criséstomo falam do mesmo modo (}). As mais antigas li-
turgias mostram que esta pratica era comum (%).

Confirmam-no também as inscricdes das catacumbas,
que remontam ao século I; pedem muitas vezes que Deus
refrigere o espirito do defunto () «que Deus refrigere o
teu espirito, Ursula, que sejas recebida em Cristo», o que
constitui uma alusdo manifesta 4 pena que sofrem as almas
do purgatorio (®).

Esta prdtica universal, que se encontra tanto no oriente
como no ocidente, demonstra que existia uma crenga geral
pa existéncia de um lugar e de um estado em que as almas
justas, ainda ndo inteiramente purificadas, sofrem as penas
devidas por seus pecados. Com efeito, a Igreja ndo reza pelos
condenados nem oferece por eles o sacrificio eucaristico.
Assim se manifesta a fé da primitiva Igreja no purgatdrio,
paralela & fé que nutre no pecado original e se exprime pela
pratica de baptizar as criangas.

Além disso, durante os primeiros quatro séculos, h4 tes-
temunhos explici%os relativos as penas do purgatério. Tertu-

() De Corona, c. 4, cfr. R. de Journel, Enchir. patr., n.° 382.

) Journel, 741. _

() Idem, 852, 853, 1.109, 1.206.

(H Cfr. MARTIGNY, Dict. des antiquités chrétiennes, art. Purga-
to'%e; cfr. Didascalia Apostolorum, 1. VI, C. 22, n.2: «Ad Deum preces
indesinenter offerte et acceptam Eucharistiam... offerte pro dormien-
tibus». — Do mesmo modo falam a liturgia de Sdo Basilio e a de Sdo
Jodo Criséstomo.

(®) Spiritum tuum Deus refrigeret; Ursula, accepta sis in Christo.

®) Cfr. MaruccH1, Eléments d’archéologie chrétienne, t. I, pag.
191 Lé-se, nas catacumbas, inscrigbes como esta: «Victoria, refrigereris
spiritus tuus in bono; Kalemire, Deus refrigeret spiritum tuum una
cum sororis tue Hilare; aeterna tibi lux, Timothea, in Christo».
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a

liano, no seu livro De monogamia, cap. 10, fala de uma
mulher que rezou pela alma do marido e pediu para ele o
refrigerium, refrigério, atenuagio ou cessagdo da pena do
fogo (). Santo Efrém fala «de expiagio» dos pecados apds
a morte (). Sdo Cirilo de Jerusalém, Sdo Gregorio Nisseno,
falam das oragdes pelos defuntos (3).

Num segundo periodo, a partir de Santo Agostinho,
fala-se explicitamente do purgatério e da pena do fogo que
sofrem as almas dos justos que ndo tenham expiado sufi-
cientemente as suas culpas depois da morte. Os Padres,
sobretudo Santo Agostinho, Sdo Cesario d’Arles, Sio Grego-
tio Magno, afirmam mesmo quatro verdades que contém toda
a doutrina do purgatério. Apés a morte ja nio ha possibili-
dade de merecer nem de desmerecer (%); o purgatorio existe
e as almas justas que ainda tém alguma coisa a expiar sofrem
la penas temporarias (5); estas almas podem ser socorrifias
pelos sufragios dos vivos, sobretudo mediante sacrificio
eucaristico (%); o purgatério acabara no dia do juizo final (7).

Dai para diante, a liturgia relativa aos defuntos desen-
volve-se aprecidvelmente.

Até que a doutrina da Igreja sobre o purgatério acaba
por ser definida no segundo Concilio de Ledo, no de Flo-
renca e no de Trento (Denz., 464, 693, 840, 983). .

- Al temos como a fé da Igreja passa de um conceito sobre
0 purgatério ainda confuso para um conceito distinto.

(*) JoURNEL, 382, |

(®) Idem, 741.

®) Idem, 1.061.

(M) Idem. Cfr. R. DE JOURNEL, Ob. cit., Index theologicus, n.° 584.

(5) Ibidem, n.° 587. :

() Ibidem, n.° 588.

(") Santo Agostinho expde esta doutrina no Enchiridion, c. 69,
109 segs., no Coment. sobre o salmo 37; S. Cesario d’Arles no sermio
104, n.° 5; S. Gregério Magno, Didlogo, 593, 4, 39. Cfr. Journel, d
op. cit. 1.467, 1.544, 2.233, 2.321. Vide também R. de JOURNEL, o0b.
cit., n.° 589, - :
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O mesmo se verifica relativamente ao baptismo, ao sacra-
mento da peniténcia, ao sacrificio da Missa e a muitas
outras verdades reveladas.

Néo se nos afigura descabido sublinhar, uma vez che-
gados a este ponto, muito embora ndo fagam porventura
uma ideia tedricamente distinta, de certo mistério, como os
tedlogos de profissio, podem no entanto dispor de um
conceito confuso, mas profundo e vivido.

Muitos santos, cA na terra, nio saberiam explicar teolo-
gicamente porque ¢ que o pecado mortal difere do pecado
venial, mas tém uma contricdo muito mais profunda que
bastarites te6logos; ndo saberiam dizer qual ¢, formalmente,
a esséncia do sacrificio da missa, mas estdo de todo compe-
netrados da sua grandeza e da sua fecundidade. Do mesmo
modo, aqueles que rezavam com grande fervor nas cata-
cumbas, & espera do martirio, e ofereciam duros sacrificios
para obterem seus mortos a refrigeracdo de que falam
as antigas inscri¢des, esses tinham um conceito do purga-
torio talvez ainda confuso, mas profundo e vivido, embora
ndo pudessem falar dele como os tedlogos que vieram depois
do concilio de Trento. Muitos santos, sem terem podido
consagrar-se ao estudo, que da o conceito tedricamente dis-
tinto, passam do conceito confuso ao conceito vivido do
pecado, da pena que lhe € devida, do arrependimento, da
satisfagdo completa, do juizo, do inferno, do purgatoério e
do céu, e esta ciéncia dos santos é, em tltima analise, a
mais realista e a que reveste maiur valor para a eternidade.

Abramos a Imitagdo de Cristo e teremos um exemplo:
«Bevemos estar dispostos a sofrer pela vida eterna tudo o
que ha de mais penoso» (1. III, cap. 47).
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RAZOES DE CONVENIENCIA
DA EXISTENCIA DO PURGATORIO

H4, em primeiro lugar, uma razio de conveniéncia aces-
sivel aos incrédulos. A ordem moral da justica, quando
violada, exige uma reparagdo. Portanto, se a esta reparagdo
exigida por justica ndo se procedeu antes da morte, deve
fazer-se ou sofrer-se depois desta vida. Serd, no entanto,
muito diferente conforme se se tratar de quem morreu na in-
justica, sem arrependimento ou do justo que morreu sem
pagar toda a divida.

Este argumento difere das razdes teoldgicas que expo-
remos em seguida, porque assenta nos principios da razio
natural, que podem conhecer-se sem o guxilio da revelagéo.

Confirmam esta razdo as tradigSes religiosas de muitos
povos, egipcios, babilonios, persas, que falam de diversas
sangdes apds a morte ¢ antes da felicidade celeste. Platido
diz, também, no Gorgias, 522 e segs.: «Imediatamente apos
a separagio do corpo, as almas comparecem diante do juiz,
que as examina atentamente... Se vé alguma alma desfi-
gurada pelos pecados, manda-a imediatamente para o lugar
onde deve sofrer os justos castigos que mereceu... Ora, ha
algumas que aproveitam com as penas que sofrem; trata-se
daquelas cujos pecados s3o de natureza a serem expiados...
Esta regeneragdo tem lugar pela dor, porque ndo ha outra
possibilidade de resgatar a injustica. As almas que come-
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teram os maiores crimes e que, em razdo desta perversidade,
se tornaram incuréveis, servem de exemplo, mas sdo inca-
pazes de regeneracdo» (Cf. Fédon, 113 e segs.). '

*® *

As outras razdes de conveniéncia valem, sobretudo, para
os crentes. A doutrina do purgatério é um auténtico ma-
nancial de sabedoria e de consolagdo. Proporciona uma
ideia elevada da santidade e majestade de Deus, ante o qual
ndo pode comparecer nada que seja imundo; fortalece o
nosso sentido de justi¢a; manifesta a desordem, muitas vezes
imperceptivel, dos pecados veniais, embora a f¢ no purga-
torio nos purifique ja na terra. o _

Além disso, esta fé faz sobressair as relagbes que sub-
sistem entre os nossos defuntos e nds; diz-nos como os

. podemos ajudar pelos nossos sufragios, as nossas oragdes

e satisfagdes, obtendo indulgéncias, sobretudo através do
sacrificio da missa. Leva-nos a entrever um aspecto especial
da comunhio dos santos, entre a Igreja militante ¢ a Igreja
que sofre. Grande consolagdo nos advira dai, apos a sepa-
racdo da morte.

Apreciaremos melhor a forca destas razdes de conve-
niéncia agora, que vamos passar em revista as razdes teo-
l6gicas certas em que se baseia a existéncia do purgatorio.

Estas razdes teologicas apresentam os mesmos argu-
mentos, esclarecidos 4 luz da revelagdo divina. Sio como
que o vitral de um templo, que se pode ver de duas maneiras:
primeiro, pelo lado de fora: apenas se distinguem as figuras
das personagens; depois, por dentro, a uma luz conveniente
ja se divisam os menores detalbes e discernem-se petfeita-
mente os tragos das figuras. Acontece 0 mesmo com as pro-
fecias do Antigo Testamento, conforme se encaram somente
pelo lado de fora,  luz da razéo, ou se encaram por dentro,
a luz da revelagdo, recebida pela fé infusa. -
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. AS RAZOES TEOLOGICAS CERTAS
DA EXISTENCIA DO PURGATORIO

O dogma definido do purgatorio ndo tem o seu funda-
_mento apenas na Escritura e na Tradi¢do; pode ainda de-
duzir-se com certeza de verdades reveladas mais universais,
onde se encontra implicitamente contido. Af temos as
razdes teoldgicas da mecessidade e da existéncia do purga-
torio a demonstra-lo. Nao devem confundir-se com as razdes
de conveniéncia de que acabamos de faiar e que podem ser
propostas aos incrédulos. Trata-se de razGes certas, apoiadas
em principios revelados aceites pela fé.

Sdo Tomas () comega por formular ?iseguinte pergunta:

(‘) Vide, sobre todo este assunto, Sdo Tomas, Comentdrio sobre
as Sentencas, 1. 1V, dist. 21, q. 1, a. 1, q» I e segs. Estas péginas
foram reproduzidas integralmente num Apéndice ao Suplemento da
Suma Teoldgica: quaestio unica de purgatorio.

Em certas edigoes da Suma Teologica, este Apéndice aparece
inserto no Suplemento depois da questdo 72 e s6 compreende dois
artigos; nas melhores edigbes, como a leonina (Roma, 1906) colo-
cam-no no fim do Suplemento e compreende 8 artigos, reproduzindo
entdo tudo o que se diz sobre esta matéria no Comentario das Sen-
tengas. Como as citagdes deste comentirio sio muito complicadas,
¢citamos aqui o Apéndice completo ao Suplemento.

AS RAZOES TEOLOGICAS DO PURGATORIO 185

«Havera um purgatério depois da morte?» E apresenta logo
a seguir dois argumentos de autoridade: o texto classico
do Livro Il dos Macabeus, XII, 45 ¢ um texto de Sdo Gre-
gorio Nisseno, e passa depois a expor uma razio teologica
da existéncia do purgatério.

Segundo a justica divina, € necessario que quem morre
arrependido dos seus pecados, sem ter sofrido ainda a
pena temporal que eles merecem, a sofra na outra vida.
Ora, no momento da morte, apesar da contricdo que apaga
o pecado e redime da pena eterna, acontece muitas vezes que
a pena temporal, devida pelos pecados remidos, continua por
cumprir, pelo menos em parte e sucede também permane-
cerem na alma pecados veniais. E preciso, portanto, que,
segundo a justica divina, a alma destes defuntos sofra uma
pena temporal na outra vida. Sio Tomas acrescenta: «Aque-
les que negam o purgatério, falam, pois, contra a justica
divina e caem na heresia, como disse Sdo Gregorio Nisseno».

Bsta razio teologica, baseada na necessidade de satis-

"fagﬁo, ¢ apoditica e desfaz o fundamento da negacdo pro-

testante do purgatério (). Invoca-a o concilio de Trento
(Denz., 904), quando define como «absolutamente falso e
contrario 4 palavra de Deus sustentar que o pecado jamais
pode ser perdoado, sem que, a0 mesmo tempo, seja remida
toda a pena por ele devida» (%). Isto s6 é verdadeiro, diz o Con-
cilio (3), relativamente aos pecados perdoados pelo baptismo,
mas néo aqueles que foram cometidos por maior ingratiddo,
ap6s o baptismo e perdoados pela contrigdo e sacramento
da peniténcia. Fica, muitas vezes, por sofrer uma pena
temporal devida pelos pecados ja perdoados.

() Dict. théol. cath., art. Purgatoire (A. Micﬁel), col. 11179, e segs,

"1.285. — Esta raz#o teoldgica é apresentada por Suarez no seu tra-

tado De Purgatorio (Opera, Vives t. XXII, pag. 879). Tedlogos mais
recentes ndo lhe tém dedicado a devida atengdo.

(® Cfr. ibid,, can. 12 e 15; Denz., 922, 925.

® Ibid., 904,
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Quanto ao baptismo dos adultos, as coisas passam-se
de outro modo, porque o Senhor concede-lhes, como pre-
sente de boas-vindas, a remissdo de todas as penas. Era por
isso que outrora, algumas pessoas adiavam o baptismo para
o mais tarde possivel.

Esta razio teologica baseia-se no que a Escritura diz a
respeito da peniténcia (). J4 no Antigo Testamento se vé
que, mesmo apds a remissdo do pecado, resta muitas vezes
uma pena temporal a sofrer. O Livro da Sabedoria (X,1)
diz que Deus «tirou Addo do seu pecado» e, entretanto, ele
teve de continuar a cultivar o solo com o suor do seu rosto
(Gén., 111, 17). Moisés, em puni¢do de uma falta ja perdoada,
nido entrou na terra prometida (Ndmeros, XX, 12; Deut.,
XXXIV, 4). Embora David se tivesse arrependido do seu
adultério e tivesse recebido j& o perdéo, foi punido devido
a ele com a morte do filho (I Reis, XII, 14). Jesus e os
apostolos pregam a necessidade da peniténcia e das boas
obras satisfatorias para expiagdo dos pecados ja perdoados.
Paulo (I1 Cor., VI, 5) fala «dos trabalhos, vigilias, jejuns»
- que a Igreja considerou sempre como «dignos frutos de
peniténcia», conforme a palavra do Precursor (Mat., 111, 8)
(®. Diz-se muitas vezes na Escritura que a esmola liberta
da pena devida pelo pecado (?). As boas obras meritorias
sdo ao mesmo tempo satisfatorias; suRéern, pois, o estado
de graca ou a remissdo dos pecados e constituem uma repa-
racdo (%). Acontece 0 mesmo na ordem natural; nio basta
que o raptor da filha do rei a restitua; é necessario, além

®) Cfr. Catecismo do Concflio de Trento, 1, cap. 24,11, Neces-
sidade da satisfagdo.

®) Cfr. Conc. de Trento, Denz., 806, 807.

(®) Tos., IV, 11; XTI, 9; EcLss., III, 33; DaN., IV, 24; Luc., XI,
41. Cfr. SXo Toma4s, Suppl., q. 15, a. 3. .

(*) Cfr. SXo TomAs, Suppl., q. 14, a. 2: «Sine caritate opera facta
non sunt satisfactoria, sec. illud Pauli: «Si distribuero in cibos pau-
perum, caritatem autem non habuero, nihil prodest» I Cor., XIII, 3.

~

AS RAZOES TEOLOGICAS DO PURGATORIO 187

disso, que repare a injiria, sofrendo uma pena proporcio-
nada.

Com efeito, ndo basta deixar de pecar, nem mesmo
arrepender-se, ¢ preciso que a ordem da justica violada
seja restabelecida mediante a aceitagdo voluntaria .de uma
pena compensadora (M. A vontade criada, que se insurgiu
contra a ordem divina, deve, mesmo apds o arrependimento,
sofrer uma pena: por se ter afastado de Deus, vé-se privada
da sua posse durante certo tempo e, por ter preferido a Ele
um bem criado, deve sofrer uma pena chamada a pena dos
sentidos.

Mas... — objectaram os protestantes — Cristo, redentor,
ja satisfez superabundantemente por todos os nossos pe-
cados. A Tradigio respondeu sempre: os méritos satisfa-
torios de Cristo sdo certamente suficientes para resgate de
todos os homens, mas é ainda preciso que eles nos sejam
aplicados, para serem eficazes em nos (%). Sdo-nos aplicados

.pelo baptismo, e, apods alguma eventual recaida, pelo sacra-
mento da peniténcia, do qual faz parte a satisfagio. Assim

. como a causa primeira néo,torna intteis as causas segundas,

mas antes lhes confere a dignidade da causalidade, também
os méritos de Cristo, em vez de tornarem initeis oS nossos,
fazem com que eles apare¢am, para trabalharmos com Ele,
por Ele e n’Ele, para salvagdo de todas as almas e da nossa
em particular. Por isso, Paulo pode dizer (Coloss. I, 24):
«Agora alegro-me nos sofrimentos por vos e comgleto na
minha carne o que falta aos sofrimentos de Cristo, pelo
seu corpo (mistico) que & a Igreja».

A’ pegagdo da necessidade de satisfagio neste mundo
e da satispaixo no purgatorio leva a negagdo da vida repa-
radora e até A negacio luterana da necessidade das boas

(1) Sio ToM4s, I, II, q. 87, a. 6 e Apéndice ao Suplemento. a. 7.
(®) Cfr. BeLARMINO, De Purgatorio, c. XIV.
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obras, como se a fé sem obras bastasse para a justificagio
e salvagdo.

Um dia, apés uma conferéncia que faziamos em Génova,
um protestante muito instruido e de inteligéncia penetrante,
veio ao nosso encontro. Dissemos-lhe: Como é que J.utero
pbéde chegar a conclusdo de que, para a salvagdo basta a
fé nos méritos de Cristo e que ndo & necesséario cumprir os
mandamentos, mesmo os que grdenam o amor a Deus e
ao proximo? Ele respondeu: «E muito simples» — «Muito
simples» — «Sim, ¢ diabélico» — acrescentou ele. — «Eu
ndo teria coragem de lho ter dito — respondi —; mas entio,
porque € luterano? — «Na minha familia — respondeu —
todos o somos, pai e filhos, mas entrarei na Igreja catélica
brevemente».

Monsabré (%) chegou a escrever: «Para ser coerente com
os seus principios relativos a justificagdo, o protestantismo
negou o dogma do purgatorio. Se basta a fé nos méritos de
Cristo para salvar o homem, sem o cuidado das obras apos
a morte nio surge evidentemente questio alguma com a

_justica divina. Nesta altura, s6 subsiste a audaciosa e imper-

turbavel confianga na virtude redentora daquele cujos mé-
ritos se explora, apesar de se violarem todos os seus manda-
mentos. Mas ¢ evidente que a negagio derivada destes prin-
cipios, inventados pelos celerados, tem tanto de odiosa
como de absurda.. Revela-se incompreensivel e béarbara,
porque ndo ha nada mais conforme & razio nem mais con-
solador para o coragdo humano do que a doutrina da Igreja.
...Para o protestantismo, & tltima hora, sé subsiste a hor-
rivel perspectiva de ou tudo ou nada. B impossivel contar
com o céu quando hé a consciéncia de se ter sido miseravel
durante a vida toda e s6 se ter oferecido a Deus um arrepen-
dimento tardio, desacompanhado da reparacio de tantas
ofensas. Permanece apenas a perspectiva da maldigio».

(1) Conferéncias de Notre-Dame, ano de 1889, 97.2 Conlf., pag. 30
¢ 35.
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Ai temos a principal razdo a favor da existéncia do pur-
gatorio: necessidade de uma satisfagdo para os nossos pe-.
cados (quer mortais quer veniais) ja perdoados. No purga-
tério da-se uma satisfagdo voluntaria, que supre o que
faltou na terra como satisfagdo propriamente dita.

Dispomos de mais duas razdes teologicas para justificar
a necessidade da existéncia do purgatério: muitas vezes,
subsistem na alma do justo, no momento em que ela se
separa do corpo, pecados veniais, e, depois, h4 também as

- consequéncias dos pecados ja perdoados, que se chamam

restos do pecado. Como nada que apresente manchas entra
no céu, tem de interceder uma purificagdo para remover
esses obstaculos & visdo de Deus.

*  Que muitas vezes subsistem pecados veniais ndo ha a

menor ddvida. «A morte pode surpreender durante o sono
uma pessoa em estado de graga que ndo se chegou a arre-
pender de um pecado venial (habitual) observa, a exemplo,
Sdo Tomas (*). «Para que o pecado venial seja perdoado,
basta sem divida que nos cause pesar de uma maneira gg'ral,
e além disso, que esse pesar seja actual (®. Mas mtytas_
almas que morrem em estado de gragca apresentam ainda
numerosos pecados veniais no momento da morte.

Ha4 ainda restos dos pecados perdoados, reliquiae peccati,
cujg.natureza analisa Sdo Tomas (3): «Obtém-se remissdo do
pecado mortal — diz ele — na medida em que a graga ha-
bitual converte a Deus a alma que dele se havia afastado.
Mas pode ficar uma inclinagdo mais ou menos desordenada

() Apéndice ao Suplemento, a. 6, e DE MaLo, q. 7, a. 11,
(® Cfr. DE MALo, /. cit,, ad 4 m «displicentia actualis».
@ U1, q. 86, a. 5.
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para um bem criado (como a que se encontra no pecado
venial, conciliavel com o estado de graga). B, portanto, nada
impede que ap6s o perddo do pecado mortal permanegam
em nos disposigdes desordenadas, causadas pelos actos pre-
cedentes, chamadas restos do pecado; estas disposigdes
encontram-se sem divida enfraquecidas ou diminuidas na
alma em estado de graga. E certo que ndo predominam, mas
levam a recair no pecado, como a fomes peccati, isto é, o
foco da cobiga no baptizado».

Pode verificar-se experimentalmente o que sdo as conse-
quéncias do pecado ja perdoado, quando se pensa, por
exemplo, num homem que tem o inveterado hdbito do
vinho e se confessou pela Pascoa. Recebeu, pela absolvigdo,
a graca santificante ¢ a virtude infusa da temperanga; o
. pecado foi-lhe perdoado; mas de forma alguma dispde da
virtude adquirida da temperanga; continua a manifestar
inclinagdo para recair no pecado e, se ndo evita as ocasides
e ndo se mantém alerta, recaira.

Acontece 0 mesmo quando nutrimos uma antipatia que
nos leva a dizer mal de alguém. Se nos confessamos com
atricdo bastante, o. pecado ¢ perdoado, mas restam conse-
quéncias do pecado, uma certa inclinagéo para recair nele.
Se nio temos cuidado bastante, se nio tomamos a resolugdo
firme de evitar a maledicéncia, voltamgs a cair nela. O pur-
gatorio destina-se precisamente a elindinar, além do mais,
estas consequéncias do pecado, que subsistam para além
da morte. ”

Pode objectar-se que tais consequéncias ndo subsistem
naqueles que receberam bem a extrema-ungdo, porque este
sacramento tem como efeito eliminar os restos do pecado.

Deve responder-se que nem todos aqueles que morrem
em estado de graga recebem a extrema-ungio, muitos ndo
a recebem nas condigbes devidas e, além disso, como de-
monstra S3o Tomas (1), «a extrema-ungio, (que tem por fim

() Supiemento, 30; a. 1, ad 2m.

K3
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fortalecer a alma para o combate da agonia), diminui a
fraqueza da alma de tal modo que os habitos desordenados,
consequéncias dos pecados ji remidos, ndo podem preju-
dicar-nos no momento derradeiro». Mas estes hébitos per-
manecem como ferrugem nas nossas faculdades e € preciso
que sejam eliminados apés a morte por meio da purificagdo,
porque nada que esteja manchado pode entrar na gloria.

Aqui temos as razoes teologicas que fundamentam a
necessidade e existéncia do purgatério: ha, muitas vezes. uma
pena temporal a sofrer pelos pecados ja perdoados; € de
acrescentar, em muitos casos, pecados veniais ainda ndo
perdoados e habitos defeituosos, equivalentes a restos de
pecados ja perdoados. Estes habitos defeituosos, adquiridos
na terra, desaparecem com a morte no que tém de sensitivo,
mas permanecem como disposi¢des desordenadas da von-
tade. Destas trés razdes, a principal € a primeira, e conside-
ramo-la até apoditica, a partir dos principios revelados em

que assenta (V).

) Vide Imitacdo, 1, c. 24: Do Juizo e das penas dos pepadores,
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NATUREZA DA PENA PRINCIPAL:
O ADIAMENTO DA VISAO BEATIFICA

Segundo a doutrina comum, a pena principal do purga-
torio é o adiamento ou dilagdo da visdo beatifica, da eterna
felicidade que os santos usufruem no céu. Ja houve quem
chamasse a esta dilagdo pena do dano temporal impropria-
mente dita, por comparagdo com a pena eterna do dano
no inferno.

Vai uma grande distidncia de uma & outra sob o ponto
de vista da duragdo e das consequéncias: os condenados ja
ndo tém esperanga, perderam toda a g¢aridade, blasfemam
incessantemente contra o Deus que odeiam, manifestam
uma vontade obstinada no mal, jamais se arrependem dos
seus pecados como ofensas e desejam a condenagio de
todos; as almas do purgatério apresentam uma esperanga
confiante, uma caridade inamissivel, adoram a Deus,

fonte de todo o bem, tém mesmo o culto da justica divina, .

sdo confirmados no bem, arrependem-se profundamente dos
seus pecados como faltas ou ofensas feitas a Deus e mani-
festam uma verdadeira caridade para com todos os filhos
de Deus e para com aqueles que o hdo-de vir a ser.

Deve notar-se, também, que a dilagdo da visdo beatifica
difere, notavelmente da que existia no limbo, antes da morte
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de Jesus Cristo. Para os justos que tinham satisfeito pessoal-
mente a justi¢a divina, como Abrado, Isaac, Jacob, o santo-
Job, Moisés, os profetas, esta dilagdo ndo representava uma
pena propriamente dita, relativa a pessoa 'deles,~mas sO-
mente em relagio A natureza humana que ainda néo estava
perfeitamente regenerada; o tempo da libertagio 'por. ’Cristo
ainda ndo tinha chegado; agora, pelo contrario, ja esse
tempo chegou, e por isso, a dilagdo da visdo beatiﬁczf-cfons-
titui uma auténtica pena para as almas do purgatorio e,
até, segundo a tradigdo, constitui a principal das penas.

SERA ESTA PENA MAIS DOLOROSA QUE TODAS:
AS PENAS TEMPORAIS DA VIDA PRESENTE?

Sdo Tomés (*) responde afirmativamente por duas razoes:
porque parece ser essa a doutrina que a tradigdo defende e
porque razdes teologicas a tal conclusdo levam. -

A tradigdo encontra um porta-voz em Santo Agostinho,
que diz (Salmo XXXVII, 3), a respeito do fogo do purga-
tério: «Serad mais penoso que tudo o que o homem pode
sofrer na vida presente» (%) e, todavia, a pena do fogo .n?io
é a principal. Santo Agostinho, porém, parece referir-se
neste texto as duas penas reunidas. ' :

Santo Isidoro fala do mesmo modo (3). o g

Na esteira destes testemunhos e de outros semelhantes,’
Sao Tomas (%) afirma que «a menor das penas do purgatorio
ultrapassa a maior das penas da vida presente».

e

o an

() IV Sent., d. 21, q. 1, a. 3 e Apéndice ao Suplemento, a. 3.

(®) «Gravior erit ille ignis, quam quidquid potest homo pati in
hac vita». R. DE JOURNEL, ob, .cit., 1467. ) e

(®) «De illo purgatorio igni hoc animadvertendum est quod
omni quem excogitare in praesenti potest homo, tormentorum modo’
et longior et acrior sit». De Ordine creaturarum, c. X1V, n.°:.12.'

(*) Loc, cit, R A S o
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Sdo Boaventura declara: «Na outra vida, em razio do
estado das almas, a pena purificadora serd, no seu género,
mais pesada que a maior provagdo da terra» (1). Entende
ele que, para idéntico pecado, a pena mais leve do purga-
toério serd superior & mais grave puni¢do terrestre corres-
pondente, mas ndo se segue que a mais pequena de todas
as penas do purgatério ultrapasse a maior das pepas da
terra. Sdo Boaventura difere assim pouco de Sdo Tomas, €
encontra um seguidor em Robterto Belarmino (®: «a pri-
vagdo de Deus constitui, sem divida, um grande sofrimento,
mas suavizado e diminuido pela esperanga segura de o vir
a possuir; desta esperanga nasce uma indizivel alegria, que
aumenta & medida que se aproxima o fim do exilio» ®.

Teo6logos como Suarez () notaram, e com razio (para
explicarem a afirmagio de Sdo Tomas), que as penas do pur-
gatorio, sobretudo a da dilagdo beatifica, sio de ordem
diferente das penas terrestres e, neste sentido, pode dizer-se
que a mais pequena das penas do purgatério é mais dura
que a maior das penas terrestres. .

Tanto mais que a alegria da esperanga nio pode mitigar
a pena de estar longe de Deus, assim como em Jesus cruci-

ficado a suprema felicidade e o amor a Deus e s almas,

longe de diminuirem a extrema dor antes a aumentavam;
o amor a Deus € as almas causava—lh? a dor do pecado.
Catarina de Génova diz no seu Tratado do purgatério (cap.
XIV): «As almas do purgatério experimentam simultinea-
mente uma enorme alegria e uma incalculdvel pena; uma
nio diminui a outra». Ndo ha paz comparavel & das almas
do purgatério, excepto a dos santos no céu... Por outro
lado, ¢ igualmente verdadeiro dizer-se que elas sofrem tor-

() IV Sem., d. XXI, q. IV, e d. XX, a. 2, q, 2.

@) Cfr. Dict. théol. cath., art. Purgatoire (A. Michel), col. 1.240,

1292. . .
(® De Purgatorio, c. XIV, p. 121, :
(¥ O0b. cit.,, Disp. XLVI, sect. I, n. 2, 5, 6.
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mentos indescritiveis, que nenhuma inteligéncia compreende,
a menos que lhe sejam revelados por uma graca especial»
(0b. cit., cap. II e III). Esta santa experimentou c4 na terra
as purificagbes de além-tamulo.

A tradigdo entende, pois, que as penas das almas do
purgatoério sdo muito dolorosas, sobretudo a pena prin-
cipal, e muito dificeis de compreender ¢ de exprimir. Uma
coisa nos ajuda a compreender isto: quando lemos os es-
critos dos grandes santos, nota-se imediatamente que sdo
mais severos que os pregadores ordindrios, mas nota-se
também que tém muito mais amor a Deus e s almas. Isto
permite entrever a justa severidade do Altissimo e o seu
imenso amor. Uma boa mde cristi sabe ser severa para
ensinar os seus filhos a vencerem o egoismo, mas o que
domina nela é a dogura e a bondade materna. Acontece:
hoje que os pais ja ndo sabem ter para com os filhos nem
a justa severidade nem o amor profundo de que deviam
envolvé-los. E, se ndo se sofre o purgatério na terra, serd
necessario sofré-lo mais tarde. Nédo se deve, de modo algum,
distinguir a santificagdo da salvagdo, porque, descurando a
santificagdo, podera perder-se a salvagdo. ;

*
* *

No aspecto teologico, Sio Toméas promove a argumen-:
tagdo () que passamos a expor:

A pena temporal da privagdo da visio beatifica € muito,
dblorosa para uma alma justa separada do corpo. Com:
efeito, quanto mais se deseja um bem, mais se sofre com a
sua privagdo. Ora, a alma do justo, separada do corpo,.
nutre um desejo intensissimo do Soberano Bem. Isto por.
duas razdes, uma indirecta e negativa, outra positiva.

@) Loc. cit.
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Em primeiro lugar, o seu desejo de Deus ndo se vé dife-
rido pelo peso do corpo, pelas distracgBes e ocupagdes da
vida terrena, nem sequer interrompida pelo sono. Esta alma
separada ja4 ndo encontra bens criados para se distrair e
esquecer a dor da privagdo de Deus.

Mas, além disso, o seu desejo de Deus é positivamente
muito intenso, porque ja chegou a hora em que ela deveria
usufrui-lo, se ndo existisse o obstdculo das faltas por expiar.

Para melhor compreensio deve notar-se que as almas
do purgatério aquilatam muito melhor do que nos, em
virtude das ideias infusas que receberam do valor sem limites
da visdo imediata de Deus, da sua posse inamissivel. Além
disso, estas almas véem-se intuitivamente a si mesmas e
estando seguras da sua salvagdo futura, conhecem com uma
certeza absoluta que foram predestinadas para ver Deus
face a face. Por outro lado, recebem novas gragas actuais
de luz, de amor e de forga para perseverarem.

Bstdo, além disso, fartas de saber que, se ndo fosse o
obstaculo das faltas que lhes resta expiar, ja era tempo de
possuirem Deus. Se ndo fora esta demora da expiagéo, o
momento da separagdo do corpo teria coincidido com o
da entrada no céu. ‘

A seguir-se a ordem radical da sua vida espiritual, ja a
alma justa, separada do corpo, usufruiria da visdo beati-
fica. Experimenta, portanto, uma verdadeira fome de Deus

que ndo sentiria de modo algum na terra, quando a hora da

felicidade perfeita ainda ndo tinha chegado. Presentemente,
V& que, por sua culpa, ndo se entregou a Deus; e, porque nio
o procurou suficientemente, Ele agora esconde-se.

Para compreender. melhor este sofrimento espiritual, até

podemos recorrer 3 analogia. Quando estamos 4 espera de.
uma pessoa amiga para tratar de um assunto grave, a uma.
hora .determinada, se esta pessoa ndo chega no momento

fixado, 14 surge a inquietagdo. E, quanto mais a pessoa se
demora, mais a inquietagdo aumenta. O que lhe teria acon-
tecido?
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Sucede o mesmo na ordem fisica, quando se atrasa uma
refeigio cinco, seis horas ou mais ainda; o sofrimento da
fome aumenta, porque, segundo a ordem natural do nosso
organismo, temos necessidade de alimento. Se ndo tivéssemos
‘comido ha trés dias, o sofrimento da fome seria enorme.

D4-se uma coisa muito semelhante no campo espiritual.
Desde o momento em que a alma do justo se separou do corpo,
a ordem radical da sua vida exige que ela passasse a ver a
Deus. Mas ergue-se o obstaculo das faltas a expiar. A alma
sente entdo uma fome insacidvel de Deus. J4 ndo € como
na vida terrena. Ela agora bem se sabe senhora de uma von-
tade de per si. Se assim é, como nédo havia ela de sentir ao
vivo o vazio imenso que a privagio de Deus nela cava e ainda
por cima lhe acresce as dnsias do Bem Supremo? @.

As almas do purgatério sentem, pois, um desejo inten-
sissimo de Deus, que ultrapassa consideravelmente o «de-
sejo natural» (condicional ¢ ineficaz) de ver a Deus que na
vida presente muitos homens manifestam (3). O desejo de
que falamos agora é um desejo sobrenatural que procede
da esperanga infusa e também da caridade infusa; desejo
eficaz que serd infalivelmente satisfeito, mas mais tarde.
Entretanto, enquanto espera por tal satisfagdo, a alma
ndo se pode entregar a distracgBes, a ocupagdes ou ao sono,
favoraveis ao esquecimento.

Chegou a hora de ver a Deus. S6 que Deus, por causa
das faltas a expiar, mantém-se esquivo por algum tempo,
mais ou menos longo. Procuramo-nos em vez de o procurar
a Ele; agora, ndo o encontramos. '

e

) SZo Tom4s, C. Gentes, 1. IV, C. 91, n. 2: «Ex hoc enim quod
anima separatur a corpore fit capax visionis divinae, ad quam dum
esset conjuncta corruptibili corpori pervenire non poterat... Statim
igitur post mortem, animae consequuntur poenam vel praemiuimn, si
impedimentum non sit».

(®) Sdo Tomas refere-se a este desejo em 1, q. 12, a. 1.
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Se, como dizem Aristételes e Sdo Tomas, «a alegria acom-
panha o acto perfeito, como a juventude a flor», ndo ha
alegria comparavel 4 que segue o acto da visdo de Deus,
nem, por sua vez, dor como a que a auséncia de visdo,
chegada a sua hora, origina. As almas do purgatério sentem
.vivamente a sua importincia ¢ a sua pobreza; no fim da
vida terrestre, os santos experimentaram qualquer coisa de
semelhante. Diz Sdo Paulo que eles ansiaram «morrer, para
encontrar Cristo» (Fil., 1, 23). '

As almas do purgatério passam por um fluxo e refluxo,
-costumam notar alguns autores. Sentem grande atracgio
- por Deus e, em contrapartida, véem-se detidas pelos restos
‘do pecado a expiar. Ndo podem chegar ao fim ardentemente
desejado. O seu amor a Deus, em vez de mitigar a pena,
aumenta-a e este amor, uma vez decorrido o tempo do
. mérito, deixa de ser meritorio. Estas almas pertencem ver-
dadeiramente a Igreja purgante. ;

Catarina de Génova, no seu Tratado do Purgatério, que
os tedlogos tém normalmente em subjda conta, diz o se-
guinte: «Suponhamos que, em todo o mundo havia apenas
um pdo para saciar a fome de todas as criaturas e que bas-
‘tava a vista desse pdo para satisfazer essa fome. O homem,
quando goza de satde, tem por natureza o instinto da ali-
mentagio, e se pudesse deixar de comer sem perder as forgas
e morrer esta fome tornar-se-jia sempre cada vez maior e
causaria penas insuportdveis. Se, pois, 0 homem estivesse
seguro de nunca mais encontrar o Unico pdo de que faldmos,
-0 seu inferno seria como o dos condenados. As almas do
“purgatério alimentam, porém, a esperanga certa de encomn-
‘trar esse unico pdo e de serem inteiramente saciadas.. Por
isso suportam a fome e sofrem até ao momento de entra-
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‘rem na posse eterna do pdo da vida, Jesus Cristo, nosso
amor» (1.

Faber também recorre i analogia da fome (®). A tais
almas aplicam-se, ali4s, muitos textos da Escritura sobre a
fome e sede de Deus: «Enviarei fome sobre a terra, ndo
fome de pdo, mas de ouvir a palavra do Senhor. Vagueardo
de um mar até ao outro mar, a procura da palavra divina
e nido a encontrario». (4Amos, VIII, 11). — «Bem-aventu-
rados os que tém fome ¢ sede da justica» (Mat., V, 6). — «Se
alguém tem sede, venha a mim e beba... e do seu seio cor-
rerdo rios de agua viva» (Jodo, VII, 37). — «A minha alma
tem sede de Deus, do Deus vivo. Quando irei e aparecerei
diante da face de Deus (Salmo XLII, 3). — «O Deus, tu és
o meu Deus, procuro-te desde a aurora; a minha alma tem
sede de ti, a minha carne desfalece em terra 4rida, seca e
sem agua» (Salmo LXII, 1). )

Note-se, finalmente, que se o purgatdrio nio ¢ tdo ri-
goroso nem tdo longo para as almas que quase nio pecaram
a ndo ser por fraqueza, deve ser muito aspero e muito com-
prido para aquelas que durante muito tempo disperdicam
‘as confissdes e as comunhdes. «Filhos do nada, por que vos
lamentais? Pecador coberto de ignominia, que tens tu a re-
plicar a qualquer censura que te dirijam, tu que tantas vezes

(%) Vide capitulo VII Catarina de Génova receben, quando ainda
muito nova, gragas muito consoladoras por cinco anos seguidos,
Passou depois por cinco anos de grande aridez. Deixou-se vencer
pelo desinimo ¢ durante outros cinco anos, mostrou-se.devera.s ne-
gligente no cumprimento dos seus deveres religiosos. A irmd diz-lhe
eerto dia: «Amanhd & um dia de festa, espero que te vis confessar»,
Assim fez. Nessa confissio recebeu uma enorme graga de contrigdo e
comegou a praticar uma peniténcia’ herdica, até que o Sel_]hor 1he
deu a entender que tinha satisfeito a justiga divina. Proferlu‘ entdo
as seguintes palavras: «Se eu agora andasse para tras, merecia que,
par castigo, me arrancassem os olhos, e ainda era pouco». X

) Tudo por Jesus, p. 388; — Vide Dict. théol. cath., art. Dam
(T. ORTOLAN): La peine du dam en purgatoire, col. 17 e segs. e MON-
SABRE, Conférences de Notre Dame, 97.> Conf.: Le purgatoire. ~— Gay,
La vie et les vertus chrétiennes, c. 17. Da Igreja purgante.
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-ofendeste a Deus, tantas vezes mereceste o inferno? Apesar

de tudo, a minha bondade poupou-te... para que conhe-
cesses 0 meu amor...» (1).

EXAME DE DUAS DIFICULDADES

Mas, dir-se-4, muitas almas que no purgatério se encon-

_tram s6 venialmente pecaram, Pena tio dura ndo estd em

proporgdo com o pecado venial.
Sdo Tomas resppnde ®): «O rigor desta pena ndo corres-
ponde tanto a gravidade do pecado como a disposi¢do da

-alma que sofre, porque o mesmo pecado € punido mais
.rigorosamente no purgatério que na terra. Do mesmo modo,

aquele que ¢ de compleicio mais delicada sofre mais que
outro ao ser vergastado e, ndo obstante isso, o juiz deve

-infligir a mesma pena pelo mesmo delito».

Por-que € que o mesmo pecado se pune com mais rigor
no purgatoério que na terra? Porque, para o reparar, ja ndo

ha as obras meritérias e satisfatorias, o tempo-do mérito
-acabou; so6 resta agora a satispaixdo, resignagdo, ao sofrer
.a pena, e a alma separada conhece melhor que anteriormente,
_que Deus ¢ o unico ente necessario.

Estas almas ndo podem fazer mais nada que lhes apro-

veite, a ndo ser sofrer. Convém, por isso, que nds, ainda

capazes de merecer. e satisfazer, sa\;isfaqamos por elas,

.tanto quanto nos for possivel. De resto, esses méritos nunca
“se perderdo, porque almas que ja ndo pecam nada perdem
~do que se lhes proporciona e a oragdo torna-nos poderosos.

*
% *

Mal acabamos de resolver esta dificuldade, ja outra se
apresenta ao espirito. Se a doutrina exposta é verdadeira,

@) Imie, 10, ¢, 13, n. 3.
(®) Loc. cit., a. 3, ad 2m.
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no purgatério, as almas mais santas devem sofrer mais
que as outras, por ser mais intenso o seu desejo de ver a
Deus. O que ¢é feito da4 uma justa proporg¢do entre a pena e
as faltas a expiar?

Bstamos em considerar valida a resposta de Suarez,
tanto mais que Catarina de Génova faz idéntica insinuagéo.
Sob certo aspecto, as almas mais santas do purgatorio
sofrem mais pela demora da visdo beatifica. O mesmo acon-
tece na terra: os maiores santos «desejam morrer, para esta-
rem com Cristo». E Sdo Paulo que no-lo diz. A tais extremos
leva normalmente um amor intenso. -Se se trata de um sofri-
mento tdo nobre, prouvera a Deus que o experimentissemos.

Mas, por outro lado, as almas mais santas do purga-
torio, esta grande dor, em vez de mitigada, vé-se compensada
pelo maior abandono a providéncia e maior amor a justica
divina. As almas menos perfeitas sofrem mais sob outro
ponto de vista por terem perdido para sempre um grau de
gléria superior. Té-lo-iam alcangado, se tivessem sido mais
generosas.

A doutrina exposta permite, pois, resolver estas dificul-
dades. Ainda a havemos de compreender melhor, se pen-

sarmos nos sofrimentos de Jesus e de sua Mie. O que

um e o outro padeceram correspondia sem dudvida, por

um lado, aos nossos pecados, que se destinavam a reparar,

¢ por outro lado a intensidade do seu amor. Sofre-se tanto
mais com o pecado, quanto mais se ama esse Deus que o
pecado vai ofender e essas almas que o pecado desfigura
¢ mata (1). :

L

(*) Estamos muito longe do céu, tal como o concebe o0 natura-
lismo, tal como o exige a grande Natureza panteista, onde se casam o
céu e o inferno, «para além do Bem e do Mul» e onde, sem ter de re-
nunciar a nada, se encontraria a felicidade suprema. Assim fala o '
esoterismo da Contra-Igreja, que comega com a Gnose e continua
no ocultismo, e contribui para a confusdo universal. Goethe, no seu
segundo Fausto, inspira-se neste naturalismo e afasta-se da fé crista.
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A PENA DOS SENTIDOS
'NO PURGATORIO. SUA NATUREZA

A pena da privagédo de Deus, como vimos, pune 0 homem

por se ter afastado dele. A pena dos sentidos pune-o por se

ter voltado para a criatura sem a referir a Deus. No pecado
venial verifica-se esta segunda desordem, independentemente

da primeira. ,
Que no purgatério hi uma pena dos sentidos € ponto de

.doutrina assente na Igreja, tanto grega como latina: aflicdo
_positiva, dor, tristeza, vergonha de consciéncia; e a maior

parte dos tedlogos admite que todas as almas do purga-
tério tém de suportar até ao fim estajpena dos sentidos ().
' Os gregos cismaticos, porém, embora admitam sem

‘ambages esta pena dos sentidos e reconhegam a existéncia

do fogo do inferno, negam a do purgatério. O Concilio de
Florenga ndo condenou esta opinido da Igreja grega.
A Igreja latina, pelo contrario, admite que a pena dos sen-
tidos se traduz no fogo do purgatorio. (Denz., 3.047, 3.050) (®
Apbs longas discussdes e buscas ‘histéricas sobre este

A_ponto, parece prudente’concluir, na peugada de Belarmino

* () Cfr. Dict. théol. cath., art. Purgatoire, c. 1.292.
(®) Cfr. Ibid., art., Feu du purgatoire. c. 2.258-2.261.
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: € Suarez, como conclui o autor do artigo Feu du purgatoire (1):

«Embora a existéncia do fogo do purgatério seja menos
certa do que a existéncia do fogo do inferno, a doutrina que

-admite um fogo real no purgatério deve qualificar-se de

probabilissima e a opinido contraria de improvavel. Isto por
muitas razfes: 1.° o consenso dos tedlogos escolasticos,
2.° a autoridade de Sdo Gregoério (Didlogo, 1. 1V, c. 39, 45);
3.° a autoridade de Santo Agostinho (Enchir., c. 69, De Civ.
Dei, 1. XXI, c. 26); 4.° testemunhos concordes de Sio Ci-
priano, Sdo Basilio, Sdo Cesario, da liturgia que pede a refri-
geragdo das almas; 5.° o consenso undnime dos Padres la-
tinos no concilio de Florenga; 6.° o fundamento bastante

.provavel na epistola de Sdo Paulo, I Cor.; ITI, 13-15 (3);
7., finalmente, as revelagBes particulares, (por exemplo, as
~de Catarina de Ricci, a que ja fizemos referéncia). -

Segundo os mesmos testemunhos, este fogo do purga-

~torio € um fogo real e mesmo corpéreo, como o do inferno.
. O que se acaba de dizer leva-nos a pensar nas vibragdes

moleculares, aptas para produzirem uma sensagio de calor.
Como € que o fogo do purgatdrio pode fazer sofrer as

ralmas separadas do corpo, ji naturalmente desprovidas das

faculdades sensitivas?

A esta questio deve responder-se do mesmo modo que
se respondeu 14 atrds, em relagdo ao fogo do inferno (3).
Este fogo actua na alma, ndo por virtude propria, mas a
titulo de instrumento de justica divina, da mesma maneira
que a agua do baptismo produz, sob a influéncia de Deus,

‘a graga nas nossas almas. Se ndo se receberam bem os ins-
_trumentos da misericordia divina, deverd sofrer-se os ins-
-trumentos da sua justica.

(M) Vide E. HuGon, Tract. dogmatici: De Novissimis, 1927, pag.
824. Vide também Dict.. théol. cath., c, 2.260.

(®) «O fogo provar4 qual seja. a obra de cada um».

(®) Cfr. supra: 111 Parte.
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Este modo da actuagdo do fogo continua a ser misterioso;
tem por efeito, segundo afirma S3o Tomas (*) ligar, manietar
de certo modo a alma, isto é, impedi-la de agir como e
onde gostaria de agir. Sofre, assim, a humilha¢do de de-
pender de uma criatura material. Sofrimento que ndo deixa
de ter certa analogia com o que experimenta uma pessoa
‘paralisada, impedida de fazer os movimentos que gostaria

-de fazer.

AS PENAS DO PURGATORIO
SERAO VOLUNTARIAS?

A pergunta que na epigrafe se formula, Sio Tomas Q)
‘responde afirmativamente. As penas do purgatério sdo vo-
luntarias, uma vez que a alma quer suporté-las, como meio
‘imposto pela justica divina para chegar ao fim ultimo;
quere-o tanto mais, quanto melhor conhece a conveniéncia
perfeita desta viva dor; realmente, a aceitagdo voluntaria
-da dor purifica as profundezas da vontade, jA que remove
todo o egoismo ou busca de si mesma. A alma néo teria a
coragem de impor a si mesma uma pena tdo intima e tdo
profunda, mas aceita-a voluntariamente.

Serdo estas almas purificadas s6 pela justica divina ou
.deverfio, por outro lado, sofrer por parte dos demonios?
Sdo Tomés da uma resposta profunda (®)): «Os eleitos, no
purgatorio, sofrem apenas por parte da justica divina; néo
.tém de sofrer por parte dos demonios, porque alcangaram
-vitoria sobre eles; e Deus ndo se serve também dos anjos
-bons para realizar esta purificagio dolorosa». E, portanto,
inflingida pela justica divina, que anda sempre unida & mi-
sericordia.

(1) Cfr. C. Gentes, 1. 1V, c. 90 e III a, Suppl., q. 70, a. 3.
(®) Apéndice ao Suplemento, a. 4. .
®) Loc. cit., a. 5.
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Que pensar acerca do lugar do purgatério? Néo se pode
determinar com certeza. A revelagdo ndo ¢ suficientemente
explicita a esse respeito. Apenas sdo licitas as simples con-
jecturas. O que é certo é que as almas separadas do corpo
j& ndo tém relagSes com os que vivem na terra, embora ex-
cepcionalmente possam manifestar-se a noés, para nos ins-
truirem e pedirem os nossos sufragios.

Os sofrimentos do purgatdrio diminuirdio progressiva-
mente (1)? Diminuem sob certo ponto de vista, na medida em
que os restos do pecado desaparecem pouco a pouco como
ferrugem nas nossas faculdades e na medida também em que
a pena a suportar diminui. Mas, por outro lado, estes sofri-
mentos aumentam com o desejo veemente de ver a Deus.
A duragdo do purgatério, como se disse atras (® ndo se
identifica com o nosso tempo continuo. Parece-se ¢ certo,
com ele, enquanto ha uma sucessio de pensamentos ¢ de
sentimentos medidos por um tempo descontinuo, em que

gada pensamento ou sentimento tem por medida um ins-

tante espiritual, seguido de outro (3. Um instante espiri-
tual do purgatério pode durar varios dias do nosso tempo
solar.

POR QUANTO TEMPO PODEM
PERMANECER AS ALMAS NO PURGATORIO? (9

O purgatério em si durara até ao juizo final, segundo
varias declaragdes da Igreja (%) baseadas na Tradigdo e nas.
palavras da Escritura relativas ao juizo universal: «Esses
irde*para o suplicio eterno e os justos para a vida eterna»

(Mat., XXV, 46). Deixara, nesta altura, de haver purgatorio,

() Cfr. Dict. théol. cath., art. Purgatoire, c. 1295.
(® Cfr. supra, 11 Parte.

() SAo Tomas, 1, q. 10, a. 5 e ad 1lm.

() Crf! Dict. théol. cath., ibid., col. 1.289.

(®) Denz., 464, 693, 3.035, 3.047, 3.050.
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mas os ultimos dos eleitos serdo suficientemente purificados
antes de morrer: (Mat., XXIV, 24): «Levantar-se-d0 falsos
Cristos e falsos profetas e farfio grandes prodigios e coisas
extraordinérias, para seduzirem, se fosse possivel, os pro-
prios eleitos». Um pouco antes (v. 22), diz-se: «Se estes
dias ndo fossem abreviados, ninguém escaparia, mas serdo
abreviados em atengdo aos escolhidos». O fim do purgatério
chegara quando o niimero dos eleitos estiver completo e
ja néo tiver razdo de ser a sucessdo das geragdes humanas.
.Portanto, o purgatério tera fim.

Porém, tratando-se de uma alma em particular, deve
dizer-se que a pena serd tanto mais longa e mais intensa,
quanto maior expiacdo exigir. :

Segundo Sdo Tomiés (1) «o rigor da pena do purgatério
corresponde propriamente 4 gravidade da falta e a duragdo
sera tanto maior quanto mais radicada no sujeito ela se en-
contrar; pode acontecer que alguém fique 14 mais tempo e
seja menos atormentado que outrém que dele seja libertado
mais depressa, depois de ter sofrido mais intensamente».

Néo ¢ dificil compreender que assim seja. O mesmo

acontece na vida presente. Se, por exemplo, se comete uma:

falta grave contra a patria, deve sofrer-se uma pena muito
dura, mas breve; se se comete uma falta premeditada, enrai-

zada no sujeito, a pena pode ser de prisfio perpétua. O mesmo

se da ainda na vida espiritual; requer-se uma penosa € breve
purificagdo para um pecado grave e uma purificagdo mais
longa, imas menos penosa, para um pecado menos grave,
mas enraizado no sujeito desde hid muito. :

Domingos Soto (*) e Maldonat ensinaram que os soffi-
mentos do purgatério sdo tdo penosos e os sufragios da.

Igreja tdo eficazes que nenhuma alma, seja qual for a sua
divida, deve permanecer nele por mais de vinte, ou mesmo

®) IV Sent.,d. 21, q. 1,a.q. 3, | m e Apéndice ao Suplement'ot a. 8.
® 1V Sent., d. 19, q. 3, a. 2, .o g '
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dez anos. Quase todos os tedlogos rejeitam esta opinido;
pode conceber-se que certas almas, convertidas no 1’1.1timo
momento, ap6s uma vida de graves desordens néo expiadas,
permanecam no purgatério por mais tempo. Os tedlogos,
em geral, pronunciam-se a favor de uma duragdo bastante
longa (%).

Sabe-se, através de certas revelagbes, que o purgatério
chega a durar trés a quatro séculos ou mais, no caso de
faltas muito graves, perdoadas no ultimo momento, antes
da morte, sobretudo se tais almas tiveram grandes responsa-
bilidades em altos cargos.

Lembremo-nos, alids, de que no purgatorio ja nio se da
o tempo continuo, tempo solar, horas, dias e anos; o que
existe é a eviternidade ou aevum, que mede o que ha de
imutavel na substincia das almas e também o que ha de
imutavel no conhecimento de si mesmas e de Deus, enfim,
do que ha de imutivel no seu amor; e ha o fempo descon-

tinuo que mede a sucessdo dos seus pensamentos e dos seus
‘.

sentimentos.

Este tempo descontinuo, como vimos, compde-se de
instantes espirituais sucessivos, e cada um destes instantes.
pode corresponder a dez, vinte, trinta ou sessenta horas
do nosso tempo solar, da mesma mareira que uma pessoa
pode permanecer trinta horas absorvida pelo éxtase, a
contas com um sé pensamento. Portanto, ndo ha propor¢do
entre o0 nosso tempo solar € o tempo descontinuo do pur-
gatério. Se porventura alguém vem a saber, por revelagdo, que
determinada alma ¢ libertada do purgatério em determinadp
instante do nosso tempo, este instante corresponde ao ins-
tante espiritual da sua libertago.

i

() Cfr. R. Belarmino, De gemitu columbae, 1. 11, c. 9.
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O ESTADO DAS ALMAS
DO PURGATORIO

Depois de termos discorrido sobre a natureza das penas
do purgatdrio, é a altura de examinar como se suportam
e de apreciar, de passagem, o estado das almas que nele se
encontram, para vincar as notas que o caracterizam.

Antes do mais, tenhamos presente o que se disse atras
acerca do conhecimento da alma separada e do juizo par-
ticular (%). .

Despojando-as do corpo, tais almas deixam de real‘lzar
as operagdes da vida sensitiva. Dispdem apenas l'i.ldlctf’l:l-
mente das faculdades sensitivas, por exemplo, a imaginagio
e a memoria sensitiva. Mas elas conservam as faculdades
superiores da inteligéncia e da Vontade. Conservam, tz’lmbém,
os conhecimentos da ciéncia adquirida que possuiam, as
virtudes adquiridas, as virtudes infusas (teologais e morais),
e os sete dons do Espirito Santo; mas exercem-nos sem o
concurso da imaginagdo.

O seu modo de ser preternatural (separado do corpo) & -

acompanhado normalmente de um modo de agir preterna-

() Cfr. supra, I Parte.

http://www.obrasca

R ——

O ESTADO DAS ALMAS 209

tural, por ideias infusas, que lhes permite distinguir o sin-
gular do universal, em particular as pessoas que ficaram
na terra e t€m qualquer relagédo com elas.

Por outro lado, véem-se intuitivamente a si mesmas, como
o anjo se vé, e conhecem, portanto, com clareza a sua espi-
ritualidade, a sua imortalidade e a sua liberdade; conhecem,
também, com certeza absoluta, em si mesmas, como num
espelho, Deus, autor da sua natureza e sofrem mais por ndo
o poderem ver imediatamente. Finalmente, conhecem-se
umas as outras.

O juizo particular realiza-se, dissemos, no proprio ins-
tante da separagdo do corpo, instante que constitui o termo
do mérito e do demérito, e a sentenca dada, gragas a uma
iluminag8o intelectual, versa sobre toda a vida terrestre, no
que tinha de bem e de mal e é, portanto, definitiva. E 3 luz
destes principios e do juizo particular que se pode -apreciar
o estado destas almas.

CERTEZA DA SALVACAO
E CONFIRMACAO NA GRACA

Como consequéncia imediata do juizo particular, as
almas do purgatdrio estdo certas da salvagdo. A esperanga
delas j4 ndo conhece apenas, como a nossa, uma certeza
de tendéncia (*), mas sim a certeza de alcangarem a salvagdo.
Na terra, para obter tal certeza, seria necessaria uma reve-
lagéo especial (%). O juizo particular contém esta revelago,
a mf\lma passa a ter a certeza da sua predestinagio. Tem

B

O Cfr. Sdo Tomas, II, II, q. 18, a. 4: «Spes certitudinaliter tendit
in suum finem, quasi participans certitudinem a fide».

(® Cfr. Conc. Trid. Denz., 805: «Nisi ex speciali revelatione,
sciri non potest, quos Deus sibi elegerit» Item n.° 826. Attamen «in
Dei auxilio firmissimam spem collocare et reponere omnes debent».
Ibidem, n.° 806.
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uma esperanga nfo sdmente firme, mas também segura de

chegar ao fim. :
Além disso, sabe, por experiéncia, que ndo se encontra
no céu, onde se vé a Deus, nem no inferno, onde se blasfema,

mas num lugar passageiro de purificagdo, onde, se ama

a Deus acima de tudo, embora sem o ver.

Por outro lado, estas almas encontram-se confirmadas na
graca. E ainda uma consequéncia do juizo particular. Os
teblogos ensinam-no continuamente, recordando que a
Igreja condenou a seguinte proposi¢do de Lutero (Denz.,
779): «As almas do purgatério pecam constantemente: pro-
curam fugir das penas para encontrar o repouso». E ‘em

virtude desta confirmagfio na graga que se lhes chama «as

santas almas do purgatério».

Como podem elas ser assim confirmadas na graga, sem

terem recebido a visdo beatifica que comporta a impecabi-
lidade? Quando se v& a Deus face a face, ja ndo é possivel
afastarmo-nos dele, mas, antes de o ver, como evitar as
mais pequenas faltas? Suarez invoca apenas, para tanto,
uma protecgdo especial de Deus, que preserva tais almas
do pecado, quer mortal quer venial, para que a sua entrada
no céu ndo venha a protrair-se ainda mais. Os tomistas,

para explicarem esta confirmagio, aduzem uma razio in-
trinseca: estas almas, como os puros espiritos, julgam de’

uma maneira imutdvel sobre o seu Jfim wltimo, assim como
nos julgamos sobre os primeiros principios, e aderem a

ele dessa maneira imutavel. Encontram-se confirmadas no.

bem. E a posiciio defendida por Sao Tomés (). Esta adesdo
Imutavel ao fim ultimo transcende o nosso tempo solar e
mede-se pelo aevurmn ou eviternidade, ao passo que, numa

(M 1, q. 64, a.2: «Angelus apprehendit immobiliter per intellectum,

sicut et nos immobiliter apprebendimus prima principia... et voluntas

angeli adhacret fixe et immobiliter, scil. postquam libere adhaesit, immo-

biliter adhaeret», Estamos perante um reflexo da imutabilidade dos.

decretos livres de Deus. — De Veritate, q. 24, a. 11: «Anima separata
angelo conformatur quantum ad modum intelligendi et quantum ad:
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regido inferior da alma separada, a sucessdo dos pensa-
mentos e sentimentos mede-se pelo tempo descontinuo com
seus instantes espirituais sucessivos (1). Sucede uma coisa
semelhante, na terra, com os santos confirmados em graga;
a sua inclinagdo para Deus mantém-se imutdvel e, na parte
imediatamente inferior da sua alma, sucedem-se os pensamen-
tos e sentimentos subordinados.a Deus, amado acima de tudo.

Tudo isto se deduz facilmente dos principios atris enun-
ciados. No entanto, subsistem algumas dificuldades: as
almas do purgatério, j& confirmadas na graca, apresentam
muitas vezes, no momento da morte, muitos pecados veniais;
quando é que estes pecados lhe sdo perdoados? Mais:
aquelas que se converteram precisamente no momento da
morte, apés uma vida de graves desordens, ao deixarem o
corpo tinham predisposicGes muito defeituosas, consequéncias
dos seus pecados; estas predisposigdes serdo relevadas ime-
diatamente, ao entrar no purgatério, ou sé-lo-d40 sdOmente
de uma maneira progressiva? A teologia esclarece-nos estes
dois pontos.

A REMISSAO DOS RESTANTES
PECADOS VENIAIS FAR-SE-A NO PROPRIO
INSTANTE DO JUIZO PARTICULAR?

Os justos surpreendidos pela morte, por exemplo, du-
rante o sono ou numa altura em que ndo dispunham do
suficiente uso da razdio, viram-se impossibilitados de fazer,
no ultimo momento, um acto de contrigio meritério, que.
lhes “teria obtido a remissdo dos pecados veniais. Tais pe-

indivisibilitatem appetitus»; «tota vis appetitus tendit in unum».
Ibid., ad 4m, — C. Gentes, 1. 1V, c. 95: «Quando igitur anima erit a
corpore separata, non erit in statu ut moveatur ad finem, sed ut in
fine adepto semper quijescat». A sua disposi¢do em relagdio ao fim
Gltimo ndo majs mudara e ela julgard sempre do mesmo modo, se-
gundo esta predisposicio ou inclinag3o.

M Le, q. 10, a. 5, ad Im,
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cados sdo-lhes perdoados pelo acto de caridade e de con-
tricdo que fazem imedijatamente ap6s a morte, no momento
do juizo particular. Este acto, sem ser ja merit6rio, é um
acto de caridade e de arrependimento perfeito, que basta
para perdoar as faltas veniais; urge sofrer, a seguir, a pena
devida por estas faltas.

Esta doutrina de S. Tomés (*), admitem-na Suarez (%) e

comummente os te6logos (3).

E, pelo menos, muito provavel que estes pecados veniais
sejam perdoados no instante em que a alma entra no pur-
gatorio. A alma sabe nessa altura que, como consequéncia
das suas faltas, nio pode ver ainda a Deus. Uma vez livre
dos obstaculos do corpo e das paix3es, nada a impede de
fazer um acto de arrependimento. Bastaria, para remissdo
destes pecados veniais, uma contrigdo geral, mas, ao entrar
no purgatério, sob a luz do juizo particular, a alma vé deta-
lhadamente todos os seus pecados e, portanto, arrepende-se
de cada um deles. Trata-se de um admiravel complemento
do 1ltimo acto de contrigio feito na terra, embora nio meri-
torio. Ja ndo conta para a remissdo da pena devida por tais
pecados, como teria contado, pelo menos em parte, o acto
de contrigfo feito antes da morte. Teria, decerto, sido melhor
fazer este acto de contri¢io antes de morrer, e oferecer ime-
diatamente a sua vida em unifio com gs missas que entdo
se celebravam; tal acto teria sido meritorio. O acto de que
falamos ja ndo o ¢, mas obtém, apesar disso, perdédo dos pe-
cados veniais de que a alma se arrepende vivamente. Pode
dizer-se que esta alma ¢ santa, porque todos os seus pecados,
mesmo veniais, lhe sdo perdoados e ndo pecard mais. Quem
ndo achard reconfortante esta doutrina?...

*) Cfr. IV Sent., d. 21,q9.1,a.3,q.1e seg. — Apéndice ao Suple-
mento, a. 6. De Malo, q. 7, a. 11.

® Ob. cit., disp. XI, sect. IV.

(®) Cfr. Dict. théol. cath., art. Purgatoire, c. 1.249. Hugon, Trac-
tatus Dogmatici, De Novissimis, pag. 825.
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COMO DESAPARECEM AS DISPOSICOES
DEFEITUOSAS, CONSEQUENCIAS DE PECADOS,
MUITAS VEZES GRAVES, JA PERDOADOS?

Sdo Tomas formula nos seguintes termos a doutrina
comum: «quando o pecado mortal é perdoado pela graga,
a alma ja ndo se afasta de Deus, mas pode continuar com
uma predisposicdo defeituosa para um bem criado; esta
predisposicdo desordenada encontra-se, também, no pe-
cado venial, concilidvel alids com o estado de graga.

A graga debilita, mitiga, sem ddvida, estas consequén-
cias defeituosas, a que os tedlogos ddo o nome de «restos
do pecado, reliquiae peccati»; ja nédo predominam no justo,
mas persistem entretanto, como fogo de concupiscéncia,
«fomes peccati no baptizado» (*). Aquele que tenha o habito
de se embriagar e recebe bem a absolvigio, fica apesar disso
com predisposigdo para recair nas mesmas faltas; do mesmo
modo, aquele que sente antipatia por alguém, embora se
arrependa, conserva, muitas vezes uma certa predisposicdo
para a maledicéncia.

Estas predisposi¢bes defeituosas permanecem nas almas
que, depois de terem cometido numerosos pecados, rece-
beram com atri¢do suficiente a absolvi¢do, no momento da
morte. Constituem como que a ferrugem das faculdades e,
por vezes, atingem a propria natureza da inteligéncia e da
vontade.

Esta ferrugem, geralmente, ndo se vai sendo com o de-
correr da vida presente. Desaparecera, subitamente, ao

.entrar no purgatorio? -

Alguns tedlogos sdo desse parecer. O acto de caridade
intensa, que a alma entdo pratica, pode relevar imediata-
mente estas mas predisposi¢des (). Todavia, ndo encon-

() 1ML, q. 86, a. 5.
(® Assim pensam E. HUGON, ob. cit., pig. 826, ¢ A. MICHEL,
Dict. théol. cath., art., Purgatoire, c. 1.289,
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tramos esta resposta em Sdo Tomas, antes pelo contrério.
O que ele, como vimos, afirma, é o seguinte: «O rigor da
pena, propriamente falando, corresponde a grav1dade da
falta e a sua duragio ao grau de enraizamento no sujeito;
também pode acontecer que alguém permanega mai$ tempo
no purgatério e sofra menos e vice-versa» (1).

Ora, os restos do pecado correspondem ao enraizamento
deste no sujeito e a pena ndo deve, pois, fazé-los desaparecer
sendo progressivamente. Deste modo, um longo tormento,
aceite com resignagio, produz o mesmo efeito que uma
‘longa peniténcia porventura 1mposta a si mesmo.

Catarina de Génova diz, também (*): «N&o ha paz compa-
ravel a das almas do purgatdrio, a nédo ser a dos santos no
céu e esta paz cresce incessantemente, pela influéncia pro-
gressiva de Deus sobre estas almas, d medida que os impe-
dimentos desaparecem. O obstaculo reside na ferrugem do
‘pecado... Quando esta ferrugem desaparece a alma reflecte
cada vez mais o verdadeiro sol que é Deus. A sua felicidade
aumenta, a4 medida que esta ferrugem diminui» (3).

Somos propensos também a pensar que, se os pecados

-veniais sdo imediatamente perdoados ao entrar no purga-
“torio, as reliquiae peccati ou predisposi¢bes defeituosas s6
‘desaparecem progressivamente. Pelo menos assim deve
-acontecer quanto a maior parte das algnas que se conver-
‘teram imediatamente antes da morte, depois de uma vida
desordenada; ¢ natural que permanegam muito tempo no
“purgatorio. Mas, os restos do pecado nas almas superiores
poder desaparecer subitamente logo no primeiro instante,
como aconteceu c4 na terra (4) por exemplo, no caso da conver-
sdo de Santa Maria Madalena ao pé da cruz. Mas é pre-
ciso entrar mais fundo na vida das almas da Igreja purgante.

) IV Sent., d. 21, q. 1, a. 3, q. 3 ad 1m,

(®) Tratado.do Purgatirio, cap. IL

(®) Note-se o seguinte: como a santa falava experimentalmente,
0 progresso a que se refere é o que nela se verifica.

M II, q. 86, a, 5.
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. A SATISPAIXAO VOLUNTARIA B PURIFICADORA.
'O SOFRIMENTO ACEITE E OFERECIDO POR AMOR

Eis-nos chegados ao dmago da questdo.

O pecado, na medida em que representa uma transgressao
da lei divina, merece uma pena; a ordem divina violada, tal
como acontece na ordem social, ndo se restabelece a ndo
ser mediante uma compensagdo penal: a vontade criada que
se exaltou e insurgiu contra a vontade do criador deve sofrer

-uma repressdo; e, se a aceita voluntdriamente, reentra por
~si mesma na ordem violada,

Ja Platdo dizia, como vimos, o mesmo no Gorgias e
Sdo Tomés a propdsito da legitimidade das penas (%).

A partir destes principios, o Santo Doutor.(¥) demonstra
que a aceitagdo voluntdria das penas do purgatério granjeia
as almas que nele se encontram a remissdo das suas ofensas
para com a justica divina. Mas, ao passo que, na terra, a
satisfagdo do ]usto é meritdria, no purgatério, a satisfagio
ja o ndo é e, por isso, j4 ndo merece a diminui¢do ou ate-

-nuagdo da pena, embora a obtenha, quando a divida estiver

paga ou for abreviada pelos sufrigios dos vivos.

Deve notar-se que esta dolorosa satisfagdo ndo € apenas
aceite pela vontade, mas também oferecida por uma ardente
caridade, juntamente com a adoragdo da Justica Suprema.
Passam realmente a reconhecer-se muito melhor os direitos
imprescritiveis de Deus, autor da natureza, autor da lei na-

-tural e autor da graga, de Deus juiz soberano. Do mesmio
-modo, a alma do justo, separada do corpo, aprecia muito
-melhor o valor infinito da redengdo, o do sacrificio da cruz,

o valor da missa, o dos sacramentos recebidos outrora,
com maior ou menor negligéncia. Aprecia, também, com
muito maior profundidade, sem distracgdo possivel, o _valo,r

(1) I II) q. 87, a. 6. . ’ '
" (%) Apéndice ao Suplemento: De Purgatorio, a. 4, 7, 8. -
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da vida eterna, da posse de Deus, em virtude das suas faltas
passadas ainda longe dela e da reparagdo devida a justica
infinita. As que sabem que celebram anualmente uma missa
no aniversario da sua morte desejam-na vivamente e es-
peram-na.

Estas almas, cheias de ardente caridade, oferecem a
Deus a sua dor, tanto mais purificadora, quanto mais intima-
mente oferecida.

Nunca na terra havia mostrado generosidade suficiente
para imporem a si mesmas igual sofrimento com espirito de
reparagdo; mas, agora, oferecem-no como sacrificio expia-
torio de todo o impulso do seu amor para com Deus. Quanto
mais este sofrimento penetrar na vontade, quanto mais ela
o aceitar e oferecer, mais ele destr6i os restos do amor pré-
prio ou do egoismo, a ferrugem que impede a caridade
infusa de reinar sem contestagdo mestas profundezas onde
ela se enraizou para sempre.

Nos, ca na terra, vemos quase tudo sobre a mesma linha
horizontal do tempo, temos dificuldade em distinguir niti-
damente o bem do mal, porque tanto os grandes patifes
como os grandes homens tém estatuas nas pragas publicas.
As almas do purgatério t&ém wma visdo, ndo horizontal, mas
vertical das coisas, desde a santidade infinita de Deus que
elas pressentem até i pior das pervers\idades. Sdo estas as
grandes certezas da Igreja purgante.

E claro que esta satispaixio voluntiria nio constitui
apenas uma compensagdo penal, mas sim uma compensagio
e reparagdo oferecida por amor a Deus. A caridade, a mais
elevada das virtudes, ocupa, como deve ser, o primeiro
lugar em tais almas e suscita nelas a adoragdo reparadora
da justica divina. Aqui temos o culto da Igreja pur-
gante.

Esta dor da outra vida é, dissemos 14 atrds, de uma
ordem diferente da dor terrestre e as almas oferecem-na néo
somente em paz, mas, também, com a alegria que deriva da
certeza da salvagdo. Tamanha alegria ndo faz diminuir a
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dor indescritivel, porque procedem ambas da sede ardente
e fome veemente de Deus que atrai fortemente para Ele.

Estamos realmente perante o fluxo e refluxo espiritual;
o mar é uma pélida imagem dele. Temos, por um lado, a
atrac¢io de Deus, fim ultimo; e, por outro lado, a alma
continua ainda retida pelos vestigios do pecado e pela obri-
gacdo de pagar toda a divida a justica divina ®.

Sendo assim, nestas almas, o amor a Deus, em vez de
diminuir o sofrimento, aumenta-o ainda mais e queima as
escorias que restam no mais intimo da inteligéncia e da
vontade. Trata-se de uma admiravel purificacdo passiva de
amor, que leva a pensar naquela que S3o Jodo da Cruz des-
creve na Noite Escura, com esta diferenca: a aceitagdo do
sofrimento j4 ndo é meritoria, porque o tempo do mérito
passou.

Estas almas sdo crucificadas espiritualmente na chama do
seu amor, do seu ardente desejo de Deus. Elas podem dizer
a seu modo: crucior in hac flamma, sofro cruelmente nesta
chama; mas esta palavra assume um sentido, por assim
dizer, contrario ao que reveste para os condenados, porque

(*) CH. GAY, De la vie et des vertus chrétiennes, c. XVII, 2.* p. De
I’Eglise souffrante, t. IL, pags. 570 e segs., diz: «Neste mundo tal ausén-
cia de Deus era condigdo de ordem; ap6s a morte, constitui uma de-
sordem. J4 nfo é Deus que mantém a criatura a distancia: pelo con-
trario, era a hora marcada para a receber, Ele chama, portanto, por
ela, atrai-a... a alma sabe-o, embora ndo o veja, sente-o; tudo nela é
tensio e tem de permanecer necessariamente imoével... A imobilidade
degtas almas é que as torna impotentes. Encontram-se na situagao do
paralitico 4 beira da piscina.: nio podem fazer nada por si préprias
nem fazer peniténcia, nem merecer, nem satisfazer, nem ganhar as
indulgéncias. Estdo privadas dos sacramentos... Em certo sentido,
a alma quer e ama as cadeias que a tém cativa. Mas, nem por ser
tdo prudente e santo, o seu amor deixa de ser tdo ardente como é.
Ora ai estd: é esse ardor sem moderagio a causa do seu suplicio,

«Que pequeno é (na terra) o nimero dos que amam a justica
divina!l... No purgatdrio, as almas tém devogdo indizivel pela santi-
dade divina, caracteristica fundamental do seu estado».
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para além do fogo corpéreo, ha a chama viva do amor,
-que ndo deixa de subir até Deus (}).

Todas as almas do purgatorio, que alids se amam umas
as outras, gozam de paz, abandonando-se totalmente nas
mios do Senhor. Assim, encontram certa dogura no seu
‘sofrimento, oferecido por amor. No De paenitentia, atri-
buido a Santo Agostinho, diz-se (c. 13): «o penitente ator-
“menta-se sempre com as faltas e alegra-se na sua dor» (3.
‘As almas do purgatorio alegram-se tanto mais quanto mais
profunda for a dor da sua contri¢do. Verificam-se nelas as
‘palavras do Salmo LXXXIV, 11: «A justica e a paz alia-
"ram-se». BEsta fome e sede da justica divina alcancam final-
-mente a vitoria sobre tudo o que constituja para elas um
-obstaculo na terra. Com esta reparagdo oferecida por amor,
a Igreja purgante canta admirdvelmente, a seu modo, a
-gléria de Deus.

NO PURGATORIO NAO HA ANSIEDADE, NEM HOR-
ROR, NEM IMPACIENCIA. POSSE PLENA DE DEUS:
LIBERDADE RECONQUISTADA

Os tedlogos afirmam, na linha das consideragdes por
-noés até aqui feitas, que ndo ha ansiedade para as almas do
purgatorio; a ansiedade é posta de parte pela certeza da
_salvagdo e o ardente amor a Deus. O horror nunca poderla
.conciliar-se com a adoragio da justica divina. A impaciéncia
‘jamais . pode existir, porque as penas purificadoras. sdo
‘aceites com plena submissio & vontade divina e até com
gratiddo, como meios para se alcangar a felicidade do céu.
As almas do purgatério ndo perdem o tempo em conside-

* (1) Cfr. La Vie Spirituelle, 1 de Dezembro de 1942, TH. DEHAU:
- Les deux flammes, pag. 434 e segs.
(?) «Semper doleat paenitens et de dolore gaudeat».
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ragdes vds, antes pelo contrario, reparam a perda parcial
do tempo do mérito.

A intensidade da dor ndo produz nelas uma perturbagdo
involuntaria da sensibilidade, porque a sensibilidade ja s6
-existe nelas radicalmente, como que na raiz, e a sua tristeza
espiritual reside na vontade inteiramente submissa.

Sdo Francisco de Sales, no Tratado do amor de Deus
(1. IX, c. 7) diz a respeito desta matéria: «As almas do pur-
gatorio, encontram-se 14, sem divida, por causa dos seus
pecados, pecados que elas tém detestado e detestam acima
‘de tudo; porém, quanto & abjecgdio e 4 pena de terem que
.permanecer neste lugar, privadas, por certo tempo, de go-
zarem o amor bem-aventurado do paraiso, elas sofrem-na

"devotadamente e prorunciam devotadamente o cintico da

justica divina: «Sois o justo, Senhor, € o vosso juizo & equi-

‘tativo» (Salmo CXIX, 137). Elas sabem que a providéncia

é irre'preensivel que nunca o pecado foi devido a falta de

~‘auxlho divino ou a insuficiéncia desse auxilio.

Catarina de Génova diz, também, no Tratado do pur- .
gatérzo, cap. 1: «Elas ndo podem escolher outra coisa que
nio seja permanecerem onde estdo, visto que Deus assim
o ordenou ]ustamente Nio podem dizer: «Esta alma serd
libertada antes de mim» ou «eu serei libertada antes dela...».
Estdo tdo satisfeitas com as disposi¢des divinas a seu res-
peito que amam tudo o que agrada a Deus».

Segue-se daqui que a alma, no purgatdrio, conquista a

- plena liberdade pessoal da posse de si mesma, como notaram

muitos misticos. Esta liberdade e dominio de si mesma, na
terra, via-se comprometida pela afeicdo desregrada as cria-
turas. No purgatoério, gragas a purificagdo, a alma aparece
liberta, restituida a uma liberdade pessoal muito elevada,
-onde se possui verdadeiramente a si mesma, numa ordem
querida por Deus, em paz, que é a tranquilidade da ordem.
. Vé-se livre dos liames pessoais defeituosos, com que se

“tinha prendldo na terra, por mau uso do livre arbitrio.
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Esta liberdade plena, assim conquistada, néo € de modo
algum a liberdade do mal, mas Unicamente a do bem, imagem
da liberdade de Deus, a0 mesmo tempo soberanamente livre
e absolutamente impecavel. Explica-se deste modo que esta
liberdade superior seja concilidvel com a imutabilidade no
bem, fruto da confirmagio na graga. A vida destas almas
que sofrem reveste todos estes aspectos atraentes e nobres,
embora ainda longe do céu.

HAVERA NO PURGATORIO UM CRESCIMENTO
DE VIRTUDES, SEM NOVO MERITO?

Se se trata de virtudes adquiridas, ndo parece haver du-
vida, porque tais virtudes podem aumentar pela repetigio
de bons actos naturais, sem que haja mérito sobrenatural.
Elas nascem e crescem na terra, em homens que estdo em
pecado mortal e por isso nio podem merecer; muitos
adquirem, pela repeticdo de actos louvaveis, a virtude da
justica ou da forca. Além disso, vimos que no purgatério
os habitos defeituosos chamados «restos do pecado», de-
saparecem progressivamente; sendo assim, podem ser subs-
tituidos por virtudes adquiridas. Parece-nos necessirio que
isto se verifique sobretudo em certal almas do purgatério
que entraram nele gragas a uma absolvi¢do validamente
recebida no momento da morte e que antes ndo tinham
adquirido, por assim dizer, nenhuma virtude. Ndo podem
prescindir de tais virtudes eternamente. A repeticio dos
actos de prudéncia, de justica, de paciéncia, etc., pode
ori.ginar e aumentar nelas as virtudes adquiridas que ajudam
0 justo a exercitar as virtudes infusas, da mesma maneira
que o musico utiliza a agilidade dos dedos no exercicio da
arte, que reside na inteligéncia pratica. Parece, pois, certo
que estas virtudes adquiridas possam crescer, pelo menos
aquelas que residem nas faculdades, puramente espirituais,
como a prudéncia e a justica; mas ndo as que —é, por
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exemplo, o caso da castidade — residem na sensibilidade,
que na alma separada sO existe radicalmente.

E quanto as virtudes infusas e aos sete dons? Havera
crescimento? E dificil responder. H4 sérios argumentos a
favor e contra.

Primeiro, parece que ndo, porque, com estas virtudes
infusas, aumentaria a caridade e, finalmente, o grau de
gléria no céu seria proporcionado, ndo ao grau de caridade
e de mérito no momento da morte, mas ao grau de caridade
no fim do purgatério. Ora, isto parece contrario ao que

‘se diz comummente: o grau de gloria corresponde aos mé-

ritos que se amealharam até ao momento da morte. Mas,
por outro lado, as almas do purgatério praticam actos in-
tensos de virtudes infusas de fé, de esperanga, de caridade,
de piedade e parece, entdo, que estas virtudes infusas au-
mentam, ndo pela repeticio dos actos, porque sdo infusas
e ndo adquiridas, mas porque Deus concede misericordiosa-

‘mente este crescimento sem novo mérito. Esta opinido foi

defendida por Palmieri (*) e, antes dele, por Lessius (%).
Segundo a opinido deste ultimo, para aumento de uma vir-
tude infusa, ndo é absolutamente necessario que interceda
um novo mérito, basta uma boa disposigdo; assim, também,
pensa ele, num cristio em pecado mortal que pratica de
tempos a tempos actos elevados de fé e de esperanga, pode
haver, sem mérito, um aumento destas virtudes, devido a
misericordia divina.

Mas temos uma grave dificuldade: o grau de gloria sera
entdp proporcionado, ndo ao grau dos méritos e da caridade
no momento da morte, mas ao grau da caridade no fim do
purgatorio, o que ndo parece conforme & catequese tradi-

(V) De Novissimis, II, n.o8 2, 3. g
(®) De Summo Bono, 1. 11, c. 29. Cfr. Dict. théol. cath., art. Pur-
gatoire, col. 1298.
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cional. Sdo Tomas diz: «Depois da morte, ndo ha lugar para
adquirir ou aumentar a graga» ().
Ha, todavia, segundo afirmam virios tomistas, um

aumento de caridade possivel no purgatério, correspondente

a actos meritérios débeis ou imperfeitos, remitentes, re-
missos, que ndo teriam obtido na terra o aumento de cari-
dade a que davam direito.

Na terra, realmente, de acordo com a opinido de Sdo To-
mas (3) «todo o acto de caridade merece um aumento da
virtude, mas ndo a obtém sempre imediatamente; tal au-
mento sO se verifica quando se pratica um acto de caridade
bastante intenso, que predispSe para a receber». — Por exem-
plo, aquele que, tendo uma caridade de cinco talentos, age
como se fosse de dois talentos, ndo obtém imediatamente o
aumento desta virtude até seis talentos; s6 o obterd quando
se dispuser, a recebé-la, por meio de um acto mais intenso.

Assim, varios tomistas (%) sustentam que frequentemente

0s actos meritorios fracos ou imperfeitos remitentes ndo re-
cebem na terra o aumento da caridade a que ddo direito,
porque ndo houve um acto suficientemente intenso, para
isso, antes da morte. Nessa altura, este aumento sé seria
concedido no purgatério, quando a alma fizesse actos de
amor a Deus muito intensos, embora nio meritérios. E muito
provavel que assim seja. Ndo podemog adiantar mais nada.

Neste caso poderia dizer-se que o grau de gléria corres-.

ponde ao grau dos méritos da vida terrestre (e compreende
os méritos fracos, remitentes); ndo corresponderia ao grau

da caridade no momento da morte; corresponderia ao grau

da caridade no momento em que termina a pena do purga-

torio. Quanto s almas que nele entraram gragas a uma.

(*) Post mortem nonesiocus acquirendi gratiam vel augendi (Suppl.,
g. 71, art. 12, ex Quodl. 11, q. 7, a. 2; VIII, c. 5, a. 2).
® I, 11, q. 24, a. 6, ad 1m.

(®) JoAo pE SA0 ToMAs, GONET, BILLUART. Cfr. BiLLUART, De Ca-

ritate, diss. II, a, 3, Dicg 4,°
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absolvi¢do tardia, ndo precedida de mérito, mesmo fraco,
entdo, o grau de gloria corresponde ao seu grau de caridade.
no momento da morte. E dificil dizer-se alguma coisa mais
nestas questdes misteriosas. Deve sustentar-se que o grau de
gloria é proporcionado ao dos méritos de vida terrestre M.
Vé-se, pois, a importdncia desta vida, aquela em que se.
aprende a amar a Deus. A vida eterna corresponderd ao
que valeu a vida presente. Ndo poder4 insistir-se mais sobre
este ponto.

DA DISPOSICAO QUE PRECEDE
IMEDIATAMENTE A ENTRADA NO CEU

Nio se trata aqui da disposi¢io propriamente tltima,
porque esta s se realiza no préprio instante da entrada na
gloria, da mesma maneira que a ultima disposigdo para a
criagdo da alma humana s6 se produz no proprio instante

desta criagdo e a tUltima disposi¢do para a justificagdo s6

existe no instante da infusdo da graca santificante e da
caridade (?). A razdo disto é que a disposicio propriamente
ultima para uma perfeicio s6 a precede na ordem da causa-
lidade material ou dispositiva; mas segue-a na ordem da
causalidade formal, eficiente e final. Assim, um pensador
s6 encontra imagem apropriada para a expressio de uma
ideia nova, depois de ter concebido esta. Do mesmo modo,
a disposi¢do propriamente ultima para receber a luz da
gloria e a visdo beatifica s6 se realiza no instante da glori-
ficagdo da alma e este instante é o Uinico instante da eterni-
dade- participada ¢ ndo passard mais. '

(Y Cfr. Concilio de Florenca (Denz., 692): («Animas justas post
purgationem) intueri clare ipsum Deum trinum et unum sicuti est,
pro meritorum tamen diversitate alium alio perfectius».

() Cfr. SAo Toms4s, I, 11, q. 112, a. 2, ad 1m, q. 113, a. 6, 7, 8
ad 2m, III, q. 7, a. 13, ad 2, e BILLUART, De Gratia, diss., VII, a. _4,
Pardgr. 1V. ' S
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Porém, imediatamente antes, verifica-se nas almas do
purgatorio uma disposicio quase tGltima para a entrada no
céu. Em que consiste? Pode caracterizar-se quer negativa-
mente, quer positivamente.

Negativamente, esta disposigdo exclui todo o pecado,
por leve que seja, todas as disposigdes defeituosas ou restos
de pecados perdoados e toda a penma devida pelo pecado,
porque esta atinge o seu termo. Logo que a alma esteja
inteiramente purificada, tem acesso a santidade definitiva.

Positivamente, esta disposi¢do realiza-se em graus di-
versos, pois ha «varias mansdes na casa do Pai celeste»,
mas comporta sempre uma fé muito firme, uma esperanga
fundada, uma ardente caridade, um desejo intenso de Deus.
Efectivamente, é manifesto que o dom elevadissimo da visdo
beatifica ndo pode ser concedido sem este vivo desejo; sem
ele, a alma n#o estaria ainda capaz de ver a Deus. Haveria
um notavel inconveniente em conceder-lhe esta visdo, assim
como ha inconveniente em que uma doutrina sublime seja
pregada a quem ndo aprecia ainda o seu valor e ndo deseja
aproveitar dela suficientemente.

Todavia, no fim do cumprimento da pena do purgatorio,
este desejo intenso € proporcionado 2 caridade de cada uma
destas almas.

Algumas tém vinte talentos, outsas dez, outras cinco,
outras menos, mas verifica-se em todas elas um desejo vivo
de Deus, «segundo a medida do dom de Cristo» ‘(Efés.,
IV, 7). Cada uma atinge, a seu modo, a idade perfeita,
«segundo a medida da idade completa de Cristo» (Ibid.,
1V, 13). Esta disposi¢do quase filtima para a gloria supde
em cada alma o exercicio relativamente elevado das vir-
tudes infusas e dos dons do Espirito Santo; em particular,
pressupde a par da caridade, uma fé viva, penetrante e doce,
que é a contemplagio infusa dos mistérios da salvagéo.

Deste modo, chegamos a uma confirmagdo da doutrina
que muitas vezes expusemos noutras partes: a contemplagdo
infusa estd no caminho normal da santidade e, se as almas
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justas ndo chegam a gozar dela sobre a terra, alcancgi-la-do
no purgat6rio. Mas nos devemos viver de tal modo que a
nossa alma seja purificada na vida presente com um mérito,
de modo que tenha menos necessidade de ser purificada,
sem mérito, depois da morte.

DESCRICAO DO ESTADO DAS ALMAS DO PURGA-
TORIO POR SANTA CATARINA DE GENOVA

Afiangam os bibgrafos que Catarina de Génova ditou
em é&xtase o seu Tratado do Purgatdrio; ditava o que via e
experimentava (!). Os teblogos sempre apreciaram muito
este tratado, por encontrarem nele um precioso complemento
daquilo que a ciéncia teol6gica pode dizer (®. Em vez de
analisar apenas o aspecto negativo do purgatorio, de se
ficar no afastamento dos obstaculos, a santa observa de
preferéncia o lado positvo, que conhecia por experiéncia.
Sublinharemos os tragos desta descricio que nos parecem

mais significativos.
«Cap. 1. As almas do purgatorio ndo tém outra alterna-
tiva, a ndo ser ficarem onde estdo, visto ter sido isso que

(1) SANTA CATERINA DA GENOVA, del Terzordine francesc., 1447-
-1510: Trattato del purgatorio, Edizione de «Vita Francescana», Frati
minori Cappuccini, Genova, 1929. Cfr. Dictionaire de spiritualité,
art. Sainte Catherine de Génes, col. 304, e segs.

(%) Catarina de Génova nascida em 1447, da ilustre familia Fieschi,
regebeu gragas especiais quando era ainda muito nova; «aos oijto
anos de idade, teve a inspiragdo de dormir em cima de palha, colo-
cando debaixo da cabeca uma caixa dura». (Vita de 1551, cap. D.
Aos doze anos, recebeu o dom da oragio; aos treze anos, sentindo
muito viva a vocagdo religiosa, pretendeu tomar o hdbito das cano-
nizas de Latrdo, no convento em que a sua irmi Limbania j& tinha
entrado. Por causa da tenra idade, ndo foi recebida, apesar das ins-
tancias do seu confessor. (Cfr. Dict. de spiritualité, art. Saintz Cathe-
rine de Génes). 2 Al

Aos 16 anos, para fazer a vontade aos pais, casou-com Julido
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"Deus ordenou... Ndo podem nem pecar, nem merecer pelo
‘facto de se absterem de pecar.

Cap. II. Ndo hd paz comparavel 4 delas, a ndo ser a
dos santos no céu, e tal paz cresce incessantemente por in-
fluéncia de Deus, 4 medida que os impedimentos vdo desa-

parecendo. Tais impedimentos sdo como que ferrugem € a’

felicidade das almas aumenta 4 medida que esta ferrugem
diminui.

Cap. III. Deus aumenta nelas o desejo de o verem e
.acende-lhes no coragio um fogo de caridade tdo poderoso
- que se lhes torna insuportével depararem com um obstaculo
entre elas e o seu fim. :

Cap. IV. No fim da vida terrena, a alma permanece
para sempre confirmada no bem ou no mal que escolheu.

As almas do purgatério encontram-se, portanto, confir-
madas na graga.

Cap. V. Deus castiga menos os condenados do que eles
merecem. '

Cap. V1. As almas do purgatério conformam-se perfei-
tamente com a vontade de Deus.

Adorno. A escolha foi infeliz, porque ele era um homem violento e
de costumes levianos, 2o passo que ela era piedosa e recolhida.

Durante cinco anos de aridez profu:la, Catarina padeceu de
uma tristeza sem remédio (Vita, cap. 1), enquanto o marido delapi-
dava o patriménio ¢ a familia conhecia a angustia financeira. Aquela
que tinha sido chamada a uma vida de grande santidade sentiu, entdo,

.apos cinco anos de aridez, uma espécie de desinimo e, para o es-
* quecer, entregou-se as ocupacdes exteriores e passou a tomar gosto
as delicias ¢ as vaidades do mundo» (Vita, cap. I). L4 pecar mortal-
-mente nunca deve ter pecado, mas um grande tédio se apoderou do
seu coragdo.

Num dia de grande depressdo moral, rezou a Sdo Bento, na Igreja
que tem 0 nome deste santo e, pouco depois, devido ao consetho da
sua irma religiosa, foi confessar-se. (Vita, cap. IT). Foi entdo que se
deu a sua conversio.

Eis como Fra Paolo de Savone relata esta conversdo: «Logo

" que se ajoelhou no confessiondrio, foi imediatamente tocada por um
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Cap. VII. Sentem-se tdo fortemente atraidas para Deus
que nenhuma comparagéo pode exprimir tal atracgdo. Ima-
ginemos, todavia, um unico pdo para malar a fome a todas
as criaturas humanas e que bastava vé-lo para a fome ser
satisfeita.

Cap. VIIIL. O inferno e o purgatério manifestam a sabe-
doria admiravel de Deus. No prdprio instante em que a
alma se separa do corpo, ela dirige-se para o lugar que lhe
corresponde e que lhe assinalam. Mesmo a alma em pecado
mortal, ndo encontrando lugar mais proprio para si, preci-
pita-se por si mesma no inferno... A alma justa, que ainda
ndo tem a pureza necessaria para a unido divina, langa-se
voluntdriamente no purgatério para ser purificada.

Cap. IX. Pelo que diz respeito a Deus, vejo que o céu
tem portas e pode entrar nele quem quiser, porque Deus
¢ todo bondade; mas a esséncia divina é tio pura que a
alma, se nota em si qualquer impedimento, precipita-se no
purgatério e encontra esta grande misericordia: a destruicdo
de tal impedimento.

Cap. X. A maior pena destas almas consists em terem

imenso amor a Deus, acompanhado da visdo perfeita da sua miséria
e da bondade de Deus». Com este sentimento de imenso amor, de
contricdo e de reconhecimento, ficou purificada, caiu por terra e
teve de interromper a confissdo, que sé terminou no dia seguinte.
Jesus, para a transportar a uma mais viva contri¢do, apareceu-lhe de
cruz as costas. Deu, entdo, inicio a uma peniténcia heréica, até que,
um, dia, Deus lhe fez compreender que ji tinha satisfeito a justica
divina. Ela, entdo, ecxlamou: «se eu retrocedesse, gostaria que, como
castigo, me arrancassem os olhos; e seria pouco, porque retroceder
equivale a perder os olhos da alma, incomparavelmente mais pre-
ciosos que os olhos do corpo». Obteve a conversio do marido e de-
dicaram-se ambos aos cuidados dos doentes mo hospital principal
de Génova., Levou, entdo, uma vida de intensa uniio com Deuse -
sofreu muito para livrar as almas do purgatério pelas quais rezava.
Um fogo misterioso torturava a sua carne e fazia-lhe experimentar
uma fome e uma sede extraordindrias. Teve éxtases e dores, durante
as quais ditou o seu Tratado do purgatério, tdo breve como substancial.
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pecado contra a divina Bondade e terem ainda em si como
que uma ferrugem, que sdo restos do pecado.

Cap. XI. A alma vé que Deus, pelo seu grande amor e
Providéncia constante, jamais deixard de a atrair a sua
ultima perfeicdo. V& também que, ligada pelos restos do
pecado, néo pode por si mesma corresponder a esta atracgio.
Se encontrasse um purgatério mais penoso, no qual podesse
ser mais rapidamente purificada, mergulharia nele imediata-

mente. }

Cap. XII. Vejo raios de fogo que purificam as almas
como o ouro no cadinho é libertado das suas escorias.
Quando a alma fica completamente purificada, o fogo j&
nada tem a queimar; e se ela se aproxima dele ndo sentird
-dor alguma.

Cap. XIII. O seu desejo de ver a Deus ¢ tdo ardente e
tdo poderosamente reprimido, que se torna um tormento
para ela... Deus, pela sua misericordia, esconde-lhe conse-
quéncias do pecado, que ainda restam nela, e quando esti-
verem destruidas, dar-lhas-4 a conhecer, para que compre-
enda a acgdo divina que lhe restituiu a pureza. (Eis um
ponto que ndo se I€ nos escritos dos tedlogos!)

Cap. XIV. O amor divino, ao subjugar estas almas,
confere-lhes uma paz indescritivel. Tém, assim, grande
alegria e grande pena, uma ndo dimipui a outra.

Cap. XV. Se ainda pudessem merecer, bastaria um s6
acto de arrependimento para se libertarem da sua divida,
em virtude da intensidade deste acto. Elas sabem, que nem

-um ébulo sequer lhes serd perdoado; eis o decreto da jus-
tica divina. E se a favor delas sdo oferecidos piedosos su-
fragios por pessoas deste mundo, tal facto s6 as alegra de
harmonia com a vontade de Deus € sem amor proprio.

Cap. XVI. Enquanto a purificagdo nédo estiver concluida,

- estas almas compreendem que, se se aproximassem de Deus
pela visdo beatifica, ndo estariam no seu lugar e por isso
sentiriam um maior sofrimento do que se permanecessem
no purgatorio.

4
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Cap. XVII. Esclarecidas, assim, a respeito da necessidade
da reparagao, gostariam de dizer aos mortais: «O criaturas
miseraveis, porque vos deixais cegar de tal modo pelas coisas
transitérias, que ndo fazeis nenhum aprov1sxonamento para’
a grande necessidade que caird sobre vés: Dizeis: «con-
fessar-me-ei, ganharei uma "indulgéncia plenaria e serei
salva». Lembrai-vos que a confissio completa e a perfeita
contri¢gdo requeridas para ganhar a indulgéncia plenaria
ndo se atingem assim facilmente.

Cap. XVIII. Estas almas sofrem tdo voluntariamente as
suas penas que ndo desejariam o menor alivio, por conhe-
cerem quéo justas sdo.

Cap. XIX. Esta espécie de purificacio a que vejo sujeitas
as almas do purgatério, experimentei-a em mim mesma du-
rante dois anos... Tudo o que constitufa para mim um alivio
corporal ou espiritual foi-me tirado gradualmente... Final-
mente, para concluir: vede bem que tudo o que é humano
o nosso Deus todo poderoso e misericordioso transforma-o

* radicalmente. Ndo é outra a obra que se leva a cabo no

purgatorion.

Outra mistica, a Madre Maria de Santo Agostinho, reli-
giosa inglesa das auxiliadoras do purgatério, comparou as
almas da Igreja purgante a Maria Madalena ao pé da
Cruz (.

Escreveu ela o seguinte: «Maria Madalena, ao pé da
crfz, ndo se via porventura envolta nesta luz tdo penetrante
(gragas a qual as almas do purgatério véem a malicia do
pecado)? Estava diante do Crucificado como diante de um

(*) MATHER MARY OF ST. AGUSTIN, The divine Crucible of Pur-
gatory, Helper of the Holy Souls, Revised and edited by Nicolas
Ryan. New York, 1940, pag. 61.
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espelho vivo (a dor do Salvador passava para ela) e perma-
necia imével, com os olhos erguidos para ele. A sublimidade
da revelagdo que entdo recebeu ultrapassava toda a palavra,
todo o pensamento, todo o sentimento. A santidade inefével,
a imensa dor e a paz de Cristo, reflectiam-se nela e envol-
viam-na. Aquelas trés horas no Calvario foram o seu dolo-
rosissimo purgatério; no entanto, ela gostaria 14 de trocar
um s6 momento desta unifo dolorosa por todas as alegrias
do Tabor! Em Jesus, e por Ele, ela expiava as suas proprias
faltas e, apesar disso, todo o pensamento de si mesma desa-
parecia. Estava como que submersa e perdida na contem-
plagdo da Luz (do Verbo feito carne), que sofria pelos peca-
dores do mundo. Era mais por Ele que por si mesma que
ela compreendia o que o pecado significava para Deus e
para o homem. Bste quadro constitui uma verdadeira imagem
das almas do purgatoério. Esta cena do Calvario mostra a
penetragdo da luz divina nas suas trevas e a sua capacidade
silenciosa de recepgdo relativamente a esta luz que desce
com todas as dores de Jesus crucificado. Faz também sobres-
sair a dor purificadora e pacificante que encontram as pes-
soas que vivem sob a influéncia da santidade daquele que
apaga os pecados do mundo».

Tudo isto leva-nos a pensar cada vez mais que a puri-
ficacdo passiva dos sentidos e do espirito, descrita por Sdo Jodo
da Cruz, deve ser feita, tanto quanto possivel, na vida ter-
rena com mérito, para que nio seja necessario sofré-la sem
mérito, depois da morte. E, portanto, devemos aceitar gene-
rosamente, por amor de Deus, as contrariedades da vida
presente; se assim for, a reparagdo far-se-4 com mérito e
aumento de caridade, de maneira a obter no céu uma visio
de Deus mais penetrante e um amor a Deus mais intenso e

mais forte para a eternidade. Mas, de facto, as almas que -

conseguem escapar de todo ao purgatério sio, decerto, muito
poucas pois foi revelado a Santa Teresa que, dos muito
bons religiosos que ela tinha conhecido, s6 trés o tinham
evitado completamente.
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O PURGATORIO
DAS ALMAS PERFEITAS

No livro O ideal da alma fervorosa, A. Saudreau fala do
purgatorio das almas perfeitas que tém ainda alguma divida
para pagar. «Se Nosso Senhor —diz ele — faz passar os
seus amigos por sofrimentos que acabem por purifici-los, .
fa-lo constrangido, e ndo deixara de conceder a essas almas
tdo queridas, consolagdes que lhes suavizem as penas» ().
Moisés, como castigo de uma falta de confianca em Deus,
morreu antes de entrar na terra prometida, mas o Senhor

" levou-o ao alto do monte Fasga, para poder contemplar

com o olhar esta regido que tinha sido o objecto dos seus
desejos durante quarenta anos. (Deut., III, 23 segs.). .

«Nosso Senhor pode, por exemplo, mostrar imediata-
mente s almas do purgatério que foram muito generosas,
quando a sua generosidade lhe agradou, qudo fecunda foi

. . para os outros e quido proveitosa lhes sera eternamente...

Apesar destas suavizagdes, tais almas terdo ainda muitas
dores que padecer, no lugar das expia¢Bes, mas -elas su-
portam-nos com grande amor. S. Lourengo, sobre a grelha,
sentia dores horriveis, mas o fogo do seu amor fazia com
que lhe parecessem leves... A medida que as almas do pur-
gatdrio se purificam, elas aprendem a conhecer melhor a
bondade inefavel de Deus, a sua sabedoria, a sua santidade
incompativel com as menores nédoas; compreendem methor
quanto respeito, submissdo e profunda adoragéo se lhe deve.
Entdo, levadas pelo amor que consagram A vontade divina,
acabam por aceitar magndnimamente os castigos que esta
santa vontade lhes impde e que elas bem mereceram» ®.

(M) Augusto Sandreaw, O ideal da alma fervorosa, Vozes, Petrd-
polis, 1957, pags. 49.
- (® Ibid., pp. 50, 51.

http://www.obrascatolicas.com



232" O HOMEM-E A ETERNIDADE

"As almas do purgatério véem, em particular, que a
dzvma provrdencza ¢ sempre irrepreensivel, mesmo quando
permite os maiores males, que ela poderia impedir, porque
ndo os permite sendo para maior bem, para manifestagdo
da misericordia divina e da justica infinita. Este enorme
bem, o maior de todos, cada vez se torna mais manifesto
d-alma que se aproxima do céu. Ela compreende, cada vez

melhor, o que diz S&o Paulo (Rom. VIII, 28): «Tudo con-

corre para o bem dos que amam a Deus», até ao fim.

- Mesmo os seus pecados, diz Santo Agostinho, concorrem
para o bem espiritual deles, porque servem ‘para se humi-
lharem, como Pedrc apés a negagdo. Mais desconfiados de
si mesmos, colocam em Deus toda a confianga, € abando-
nam-se a Ele A.

(1) Vide também as visdes do purgatério no livro ji citado, Un appel
a Pamour: Mensagem do. Coragio de Jesus 80 mundo e sua mensa-
geira Irma Josefa Menéndez, religiosa coadjutora do Sagrado Coracéo
de Jesus, 1890-1923. Ed. Apostolat de la priére, Toulouse, 1944.

A CARIDADE PARA COM AS ALMAS

E A COMUNHAO DOS SANTOS

N

Consideremos, primeiro, o fundamento desta caridade,
depois 0 modo como se exerce e quais os seus frutos,

FUNDAMENTO E
EXCELENCIA DESTA CARIDADE

Sdao Tomas enuncia o principio desta doutrina relativa ao
sufragio pelos mortos da seguinte maneira: Todos os fiéis
em estado de graga encontram-se unidos pela caridade e sdo
membros dum s6 corpo, o da Igreja. Ora, num organismo
cada membro ¢ auxiliado pelos restantes e, portanto, cada
cristdo pode ser ajudado pelos méritos dos outros (1). «Sem
davida, diz-se, ibid., s6 Jesus, constituido cabeca da huma-
nidade, pdde merecer com justica por nés, mas cada justo
pode auxiliar o seu préximo pelo mérito de conveniéncia (%),

==

M IV Sent., d. 45, q. 2, a. 1., g 2 e Suppl., q. 71, a. 1.

(® Este mérito da conveniéncia baseia-se ndo na justica, mas na
caridade, que nos une a Deus. Por virtude da nossa caridade, Ele
concede auxilio aqueles que amamos. Cfr. Lg, ILe, q. 114, a. 6.
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por obras satisfatérias e pela oragdo. E o que se diz do pro-
ximo ¢ verdadeiro para as almas do purgatério, porque
elas constituem a Igreja purgante.

Constitui um dever de caridade amar, acima de tudo,
Deus, autor da graga, e amar como a si mesmo os filhos
de Deus e os que sdo chamados a sé-lo, todos aqueles que
sdo chamados 2 mesma felicidade eterna que noés. Ora estas
almas que sofrem sdo filhas de Deus pela graga santificante,
e sdo-no para sempre; a Trindade habita nelas, Jesus vé o
seu intimo. Devemos, portanto, ami-las como o nosso
proximo, tanto mais que muitas sdo da familia terrestre a
que pertencemos € nds temos deveres especiais para com as
almas dos nossos parentes ja falecidos.

Esta caridade ¢ de exercicio ainda mais urgente, pelo
facto de as almas pacientes ndo poderem fazer nada por si

mesmas: ji ndo podem merecer, nem satisfazer, nem re-

ceber os sacramentos, nem ganhar as indulgéncias; ndo
podem fazer mais que aceitar o seu sofrimento ou satispaixio.
Por isso, ha toda a conveniéncia em as ajudar. Consagram-se
a esta missdo peculiar as Auxiliadoras das almas do purga-
torio. A sua fundadora, ainda crianga, dizia as amigas:
«Se uma de nos estivesse numa prisdo de fogo e nos fosse
possivel fazer com que de 14 safsse, pronunciando simples-
mente uma palavra, fa-lo-famos imediatamente, néo & ver-
dade?... Ora o purgatono ¢ precisamente isso, as almas en-
contram-se numa prisdo de fogo e Deus, que as tem la
fechadas, ndo pede mais que uma oragdo para lhes abrir
‘a porta. E nés ndo rezamos essa oragdo» (). Esta crianga
chegou pouco a pouco a esta intuigdo: «a libertagio das
almas do purgatério, para maior giéria de Deus». E pre-
ciso dar-lhe estas almas que Ele chama a si. Alguns anos
mais tarde, o cura d’Ars mandava dizer a esta rapariga:

(Y La Révérende Mére Marie de Providence, 1825-1871 (Notice,
Paris, Gabalda, pag. 7).
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«fara bem em fundar uma Ordem para as almas do purga-
tério; foi Deus que Ihe infundiu a ideia de uma tdo sublime
dedicagdo. Esta Ordem desenvolver-se-4 rapidamente na
Igreja» (1).

Nota, além disso, Faber (¥), e muito bem, que trabalhar
por estas almas pacientes, -equivale a trabalhar pela certa,
porque elas serdo salvas com certeza; o que se fizer por
elas ndo se deita em cesto roto.

Estamos, por dltimo, perante uma obra de caridade
inexcedivel, que contribuiu para dar a Deus as almas que
Ele atrai a si e para lhes granjear o maior de todos os
dons: Deus, visto face a face. Conseguimos, assim, que elas
entrem mais rapidamente na felicidade eterna. Ao mesmo
tempo, fazemos aumentar a alegria acidental do Senhor,
da sua Mie e dos Santos.

MODO DE EXERCER ESTA CARIDADE

Esta caridade exerce-se por meio dos sufragios pelos
defuntos, isto €, pelos nossos méritos de conveniéncia, pelas
nossas oragdes, satisfagdes, esmolas, ganhando indulgén-
cias e, sobretudo, pelo sacrificio da missa oferecido para
repouso destas almas.

A propria Igreja nios di o exemplo, pois em cada missa
nos manda rezar por elas, no Memento dos defuntos e abre
generosamente médo do tesouro dos méritos de Cristo e dos
Santos através das indulgéncias que lhes sdo aplicaveis.

.#Se se concedem indulgéncias — diz S&o Tomas () —
pela pratica de determinada obra boa, é quem pratica esta
que lucra aquelas; mas se esta boa obra é praticada por

() Cfr. Ibid., pig. 14.
() Tout pour Jésus, cap. 9 do purgatério, 2.
® Suppl, q. 71, a. 10,
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intengdo de alguém, este alguém lucra também as indul-
géncias concedidas. Se assim é, nada impede que a Igreja
as aplique pelas almas do purgatdrio».

O santo doutor pergunta (1): Os sufrigios oferecidos por
um defunto serdo mais proveitosos para ele que para os
restantes? — E responde o seguinte: em razdo da intengdo,
sdo mais proveitosos, como remissio da pena, para o de-
funto destinatario da inteng¢do; mas, em razdo da caridade,
que ndo deve excluir ninguém, eles sdo proveitosos para
outros defuntos que tém maior caridade, e causam-lhes,
sobretudo, grande consolagdo. Recebem mais, porque estdo
mais bem dispostos. Distingue-se, por isso, o fruto especial
da missa, aplicado 4 pessoa a quem, pela intengéo, se destina
e o fruto geral, do qual participam todos os fiéis, sem que,
pelo grande numero destes, venha aquele a diminuir.

Sdo Tomés pergunta também a si mesmo (?): Os sufrdgios
oferecidos por vdrios defuntos conjuntamente, ser-lhe-do tio
proveitosos como se fossem oferecidos por um sé de entre
eles? Por exemplo, se uma missa é celebrada pela intengéo
de vinte, trinta defuntos ou mais?

Responde: «Em razdo da caridade que os inspira, estes
sufragios sdo tdo proveitosos para muitos como se fossem
oferecidos por intengdo de um s6, porque a caridade ndo
se v& diminuida por esta divisdo e, asbim, uma s6 missa
alegra tanto dez mil almas do purgatério como uma sé.
Porém, estes mesmos sufragios, como satisfaciio (remissdo
da pena) que temos intengdo de aplicar aos defuntos, apro-
veitam mais a uma pessoa determinada se por ela os ofe-
recemos individualmente».

Sao Tomas pensava desta maneira quando era ainda novo
e se achava a escrever o Comentdrio sobre o L. IV das Sen-

O Ivid., q. 72.
(® IV Sent., d. 45, q. 2, a. 4, g*2 e Suppl., q. 71, a. 13.
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tengas (Y). Quando 14 para o fim da vida, traz entre méos a
Suma (%) diz a respeito do sacrificio da missa: «Embora a

~ oblagdo deste sacrificio, pelo seu préprio valor, seja sufi-

ciente para satisfazer toda a pena, satisfaz apenas na medida
da devogdo das pessoas que o oferecem ou por quem o
oferecem e ndo por toda a pena». Esta medida de devocdo
depende, relativamente ds almas do purgatdrio, das disposi-
¢bes que elas tinham no momento da morte.

Sdo Tomaés, nesta passagem apenas apresenta como limite
ao efeito satisfatorio da missa o limite da devogdo daqueles
que o oferecem e daqueles por quem ¢ oferecido. E admi-
te-se, geralmente, que uma sé missa paroquial oferecida ao
domingo pelos numerosissimos fiéis de uma grande paré-
quia, é tdo proveitosa para cada um, atendendo a dévogdo,
como se os fiéis fossem pouco numerosos numa .pequena
paroquia.

Entre os grandes comentadores de Sio Tomds que se

+ocupam desta questdo, Caitano, Jodo de Sdo Tomas, Gonet
e os carmelitas de Salamanca insistem no valor infinito da
missa em razao da vitima oferecida e do principal sacerdote
que a oferece e sustentam que uma sé missa oferecida por
intengdo de muitas pessoas pode ser tdo proveitosa para cada
uma delas (segundo a medida da sua devogdo) como se fosse
oferecida por uma s6. O sol tanto ilumina dez mil pessoas
reunidas numa praga como uma SO pessoa.

A respeito das almas do purgatério, guardadas as de-
vidas proporgdes, o mesmo deve dizer-se. O efeito de uma
caysa. universal s6 é limitado em razdo dos sujeitos que
dela recebem a influéncia. Assim, uma das trés missas do
dia dos fiéis defuntos, oferecida por todos conjuntamente,
pode ser muito proveitosa as almas do purgatorio abando-

™) d. 45, q. 2, a. 4, g=2.
® I, a. q. 79, a. 5, corp. fim.
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nadas, pelas quais ninguém manda celebrar uma missa
especial quer porque se esquecem delas, quer -porque a fa-
milia é muito pobre (). :

VALOR DESTA CARIDADE

Mediante a celebragio do sacrificio da missa pelos de-
funtos, podemos, por conscguinte, fazer correr o sangue
redentor sobre as almas do purgatério e apressar a hora da
sua libertagdo. '

Ora, cada uma destas almas constitui como que um
universo espiritual (unum versus omnia), que gravita a volta
de Deus. N6s podemos ajuda-las a chegar mais depressa
até Ele. E, se ndo podemos mandar celebrar o sacrificio
pelos nossos defuntos, assistamos a ele por esta intengio.
Fagamos o possivel, sobretudo em certos dias de festa, por
ganhar para eles uma indulgéncia plenéria; este tesouro
encontra-se a disposigio dessas almas, decidamo-nos a ir
la beber, ¢ a caridade que o exige.

Ha muitos fiéis que tendem a acreditar na rapida liber-
tagdo da alma dos seus defuntos e, um més depois da morte
deles, deixam de rezar bastante por eles.

Auxiliemo-los por muitos actos de virtude, no decorrer
do dia, por um sinal da cruz, uma esnfola, uma contrarie-
dade aceite com resignagéo.

Pensemos nas almas mais abandonadas e, uma vez por
outra, nas mais santas que, como vimos, sofrem mais.

Avangaremos, também, cada vez mais no mistério da
Comunhdo dos Santos. Deus aceita todos os actos sobrena-
turais que sobem até Ele e abrevia o sofrimento destas almas
que ndo podem fazer mais nada por si mesmas. Ele, em

(!) Por isso o Papa pede, por vezes, que se celebrem algumas
missas em substituicio das muitas pedidas por legados ou fundagdes
que uma revolta qualquer fez desaparecer.
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contrapartida, ndo deixa de nos recompensar pela nossa
caridade. Iremos apreciando cada vez melhor o valor da
vida presente, o nada das coisas terrenas, a gravidade do
pecado, a necessidade de reparagdo e, finalmente, o valor
da Cruz e da missa.

Deus compraz-se em recompensar os mais pequenos dos
nossos servigos. Além disso, estas almas, depois da liber-
tagdo, ndo deixardo de nos ajudar e, mesmo antes da liber-
tagdo rezam pelos seus benfeitores quaisquer que sejam.
Elas, realmente, possuem a caridade que ndo exclui ninguém,
e lhes impde o dever especial de rezarem por aqueles que
ficaram na terra, mesmo que ndo saibam mais nada a seu
respeito, assim como nds rezamos por elas sem sabermos
se ainda estdo no purgatério ().

A TIgreja, na Liturgia, nada pede as almas do purgatério.
Mas isso ndo impede que nos dirijamos a elas privadamente.
Sem esquecer, porém, que isso deve ser acessério, o prin-

Lcipal é rezar por elas. Escreve Sio Tomas: «Ndo estdo em

estado de rezar, mas antes em estado de se rezar por elas» (3).

Por tudo isto, compreende-se que os cristios fervorosos
se abstenham, em favor das almas do purgatério, de todas
as suas satisfagbes, incluindo aquelas de que se pode bene-
ficiar ap6s a morte. A Igreja qualifica este acto nada mais
nada menos que de herdico. Ndo deve ser praticado ataba-
Ihoadamente, sem uma breve reflexio. Podemos, também,
como aconselha Luis Maria de Monforte, no seu Tratado
da verdadeira devogdo d Virgem entregar a Maria tudo o
que h4a de comunicdvel &s outras almas, nas nossas boas
obzas’ meritorias, satisfatorias, nas nossas oragoes, para que
ela as distribua como lhe aprouver, quer por nés quer por

() Cfr. B. HUGON, Tractatus Dogmatici, f. IV, De Novissimis,
pag. 828, : -

(*) Non sunt in statu orandi, sed magis ut oretur pro eis, II,
II®, q. 83, a. 11 ad 3m. Cfr. Dict. theol. cath., art. Purgatoire, c. 1.315-
~1.318. : é
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outras almas da terra ou do purgatério; a sua sabedoria
permitir-lhe-4 fazé-lo incomparavelmente melhor que nos.
E conveniente aconselhar este acto de oferecimento, que
nio & um voto, as almas de vida intcrior, primeiro por um
ano, depois para sempre.

Que exceléncias, que fecundidade ndo ressuma a cari-
dade para com as almas que sofrem! Gragas a ela entra-
mos cada vez mais no mistério da Comunhdo dos Santos.
Este dogma deriva, como estd bem de ver, da doutrina que
considera Cristo a cabega de todos os homens, dos anjos,
da Igreja militante, purgante e triunfante. Dessa maneira,
todos os fiéis participam dos méritos de Cristo ¢ dos mé-
ritos, satisfagBes e oragdes dos outros. A Igreja parece-nos
assim, ndo apenas como uma sociedade visivel, hierarquica,
mas também como o Corpo Mistico do Salvador.

E o reino de Deus anunciado no Evangelho, o reino
onde campeia a caridade, que faz de todos os fiéis, dc¢ todos
os bem-aventurados uma familia verdadeira, cujo pai ¢
Deus. Assim se realizam as palavras do Salvador: «Eu sou
a vinha e vbs as varas»: Assim se realiza o desejo: «Que
todos sejam um, como meu Pai e eu somos um». Paulo v§,
sobretudo, na Igreja, o Corpo Mistico que tem Cristo como
cabeca; insiste. muitas vezes, nas relagdes de cada membro
com a cabeca e dos membros entre gi. Os Padres dos trés
primeiros séculos comentam muitas vezes estas palavras.
Finalmente, Santo Agostinho e os doutores da Idade Média,
fazem a sintese deste ensino.

De Deus, uno e trino, através de Cristo, a vida da graga
jorra, como rio espiritual, sobre as almas que se encontram
na terra, no purgatério ou no céu e sobe em seguida a
Deus, sob a forma de adoragdo, de stplica, de reparagdo
e de acgdo de gragas.

Ao reler a pardbola do bom Samaritano, serd bom ti-
rarmos o proposito de exercer assim a caridade para com
todos aqueles que podemos aliviar, particularmente, para
com as almas do purgatdrio.
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O bom samaritano daquela parabola representa o ver-
dadeiro misericordioso, porque, em vez de se comover apenas
com a miséria do préximo, presta-The socorro eficaz; por
isso, ele proprio vem a receber a misericordia de Deus:
«felizes os misericordiosos, porque alcangardo misericordia».

Do mesmo modo devemos nés ter uma verdadeira com-
paixdo das almas do purgatério; prestar-lhes socorro, re-
zando por elas, aceitando com resignagdo, por elas, as
contrariedades didrias, assistindo & missa e percorrendo a
via-sacra por sua inteng¢do. Nunca se perderd o que por elas
fizermos. B realizar-se-4 também, quanto a nés, a pardbola
do Salvador: «Felizes os misericordiosos porque alcangardo
misericordia». Obteremos assim a graca de uma santa morte.
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QUINTA PARTE

O CEU

A plenitude da vida eterna — A sua frescura sempre nova

O céu é o lugar, ou melhor, o estado da suprema beatitu-
de. Se Deus ndo tivesse criado nenhum corpo, mas sémente
puros espiritos, o céu ndo seria um lugar, mas sim o estado dos
anjos que gozam a posse de Deus (1), De facto, o céu &, também,
um lugar onde se encontra a humanidade de Cristo desde a
Ascensdo, a Virgem Maria desde a Assumpg¢do, Os anjos e
as almas dos santos. Embora ndo possamos dizer em que
ponto do universo se encontra este lugar, a revelagdo n3o nos
permite, como veremos, duvidar da sua existéncia.

Falaremos primeiro da existéncia do céu ou da felicidade
celeste, veremos depois qual a natureza desta felicidade, o que
sdo a visio beatifica, o amor beatifico e a bem-aventuranca
acidental. ‘

() Um puro espirito nfo ocupa lugar a n3o ser que exerga qual-

quer ac¢do sobre um corpo; por si mesmo, um puro espirito encon-
tra-se numa ordem superior ao espago, - :
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A EXISTENCIA DO CEU
OU BEM-AVENTURANCA CELESTE

A Igreja ensina como verdade de fé, definida por
Bento XII (1336): «As almas de todos os santos, em que
ndo ha nada a purificar, encontram-se no céu, mesmo antes

da ressurreigdo dos corpos e do juizo final; contemplam a
‘esséncia divina gragas a uma visdo intuitiva e facial, sem
_intermédio de qualquer criatura, cufa vista se interporia;
em. virtude desta visdo, gozam da esséncia divina... sdo
_verdadeiramente felizes; tém a vida e o descanso eternoy»
(Denz., 530). O concilio de Florenga (Denz., 693) diz mais
- simplesmente que as almas em estado de graga, depois de
purificadas, «entram no céu, véem claramente a Deus, uno
‘e trino, como é em si mesmo, de uma maneira mais ou
~menos perfeita, conforme a diversidade dos seus méritos».

O TESTEMUNHO DA ESCRITURA

No Antigo Testamento, encontra-se uma revelagio pro-
gressiva acerca da remuneragio dos justos ap6s a morte (V).

) - Cfr. Dict. théol. cath., art. «Céu» (P. Bernard) e art., «Intui~
tiva» (visdo) (A. Michel).
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Esta revelagdo ¢ ainda obscura nos primeiros livros, porque
o Antigo Testamento estd ordenado, nio imediatamente
para a vida eterna, mas para a vinda do Salvador prometido,
0 qual, apés a sua morte, abrira aos justos as portas do
céu. Do Antigo ao Novo Testamento vai uma grande dife-
renca: a expressdo «vida eterna», rara no primeiro, torna-se
frequente no segundo.

Antes dos profetas, diz-se que as almas dos defuntos
descem ao «scheol» onde ja ndo podem merecer; a recom-
pensa reservada aos bons vai-se definindo pouco a pouco, -
em oposi¢do com os castigos dos impios. Diz-se no Gén.,
(XXV, 8), que Abrafo, ap6s a morte, «foi unir-sc ao seu-
povo». O Senhor € chamado o «Deus de Abrado, de Isaac
e de Jacob» e a sua béngio permanece neles, (Gén, XXVI,.
24, XLVI, 1, 3; Exodo, IlI, 6, IV, 5). Além disso, 1&-se
muitas vezes a respeito de Yavé «que leva para o «scheol» e
que af permanece», que «da a morte e a vida» (Deut., XXXII,

39; I Reis, 11, 6; 1V Reis, V, 7). Diz-se de Moisés que apos -

a sua morte «sera incluido no seu povo» (Deut., XXX, 11,50).-

Os profetas falam mais claramente da recompensa reser-
vada aos justos apds a morte. Isaias (EXV, 17-19), diz: «os
céus e a terra serdo renovados e a alegria dos eleitos sera
eternay. Daniel (II, 44): «O Deus do céu fard nascer um
reino que jamais serd destruido»; (VII, 18): «Os Santos do
Altissimo receberdo o reino, possui-lo-d0 para sempre, por
uma eternidade de eternidades»; (VII, 27): «B todas as
potestades o servirdo e lhe obedecerdo». C

No Livro da Sabedoria (I, 1-9) 1&-se: «As almas dos
justes ‘estdo na mio de Deus..., elas estdo em paz. Deus

-achou-as dignas de si. Os seus fiéis habitario com Ele no .

amor, porque a graga e a misericordia sdo para os eleitos».

O Salmo XI, 7, diz igualmente: «O Senhor é justo ¢ ama
a justica; os homens rectos contemplardio a sua facen.
Salmo XVI, 7: «Ha uma plenitude de alegria diante da
tua face, das delicias eternas a tua direita». Salmo. XVII, 15:
«Por minha parte, na minha inocéncia, estarei diante de ti
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e os meus desejos serdo satisfeitos, quando a tua gloria
aparecer». Salmo XLIX, 16: «Deus lirvard a minha alma
do poder do inferno, porque me tomara consigo».

O Novo Testamento cifra-se afinal na proclamagio imi-
nente do reino de Deus, onde «aqueles que tém o coragdo
puro verdo a Deus e serdo semelhantes aos anjos que véem
a face do Pai» (*) S6 os justos fardo parte do reino e reinario
com Cristo, que ja subiu ao céu (3).

Paulo, na Primeira Epistola aos Corintios, diz: «A ca-
ridade nunca ha-de acabar... agora, vemos a Deus como
por um espelho, de uma maneira obscura, mas entdo vé-lo-
-emos face a face; agora conhego-o em parte, mas entdo
hei-de conhecé-lo como eu mesmo (dele) sou conhecido».
Ora, Deus conhece-nos imediatamente, nés conhecé-lo-emos,
portanto, imediatamente também. Noutro lugar (I Cor.,
II, 9) explica que o objecto desta visdo ultrapassa tudo o

ue a vista pode ver e o ouvido ouvir e o coragdo desejar.
1 fé opde-se a visdo clara de Deus ¢ a alegria da sua pre-
senga (II Cor., V, 6-8). Todavia, cada um «receberi a re-
compensa, segundo o trabalho préprio» (I Cor., I1L,8).

Jodo refere no Quarto Evangelho (XVII, 3), esta palavra
de Jesus: «A vida eterna € que eles te conhegam a ti como
um s6 Deus verdadeiro e a Jesus Cristo, que tu enviaste».
Na primeira das suas epistolas (II1, 2) fiz: «Seremos seme-
lhantes a Deus, porque o veremos tal qual é». No Apoca-
lipse (XXI1, 1-4), encontramos: «Na Jerusalém celeste estara
o trono de Deus e do Cordeiro, os seus servos servi-lo-3o
e vé-lo-do face a face».

Desde o Génesis até este ultimo livio do Novo Testa-
mento, ai temos a continuidade desta revelacdo; é como
um rio cuja nascente ndo permite ainda ver o que ele ser,

() Mar., V, 3, 8, 12; XVI, 27; XVIII, 10, 43; XXV, 24; MARC.,
XII, 25; Luc,, XVI, 22, 25; XIX, 12, 27.
(® Acros, 1, 2, 9, 11; Hes., VII, 26.
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mas que se torna cada vez inais largo, majestoso ¢ forte.
O sentido pleno destas palavras divinas manifesta-se, cada
vez mais, na contemplagéio das almas interiores; no mo-
mento ‘da entrada no c¢éu, compreender-se-a plenamente, -

O TESTEMUNHO DA TRADICAO

Os Padres da era apostdlica (*). defendem de uma ma-
neira clara e explicita, a existéncia da visdo beatifica.

Um pensamento central anima, para ja, os escritos de -
Inacio de Antioquia: o da posse. de Deus & luz pura (%).
Policarpo -fala também da recompensa prometida aos mar-
tires — a unido com Cristo, &, direita de Deus (3).

Se o erro milenarista € acolhido pelos primeiros apolo-
getas, como Justino e Tertuliano, se eles pensam que a
entrada dos justos mo reino dos céus se, protraira até a

ressurreicdo geral e juizo final, nem por isso duvidam da
N

existéncia do céu e os milenaristas também ndo. Logo nos
primeiros séculos, muitos Padres chegam mesmo a afirmar
que as almas dos maritres gozam da posse de Deus imediata- -
mente apbs a morte, sem esperar pela ressurreicdo geral e,
no séc. IV, esta doutrina & comummente aceite (%).

) Cfr. Dict. théol. carh., art. «Ciel», col. 2.478-2.503; art.,
«Intuitive» (vision), col. 2.369 e segs. — R. DE JOURNEL, Ench. patrist.
index, théol.,, n.° 606-612. X .

«&% AD Rom,, II, 2; LV, 1; VI, 2; Ap ErHss, X, 1; AD SMYRN,

& Ao PurL, 10, 1,; V, 2; IX, 2. .

() Os milenaristas créem que Cristo reinard mil anos sobre
terra, antes ou depois do juizo final, o que é contrario a todo O ca-
pitulo XXV dé Evangelho de Sdo Mateus e ao versiculo 27 do capi-
tulo XVI, onde s¢ diz que a segunda vinda de Cristo ter4 lugar ime~
diatamente antes do juizo final, apés o qual j& ndo h4 lugar para um
reino de mil anos sobre & terra. O erro milenarista foi refutado por
Origenes, Jerénimo, Agostinho e por todos os escoldsticos. - :
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. Entre os Padres anteniceianos que afirmaram mais clara-

mente a existéncia da visdo beatifica, deve citar-se Ireneu,
que escreve: «Aqullo que Deus concede a quem o ama ¢
vé-lo, como anunciaram os profetas. O homem, por si
mesmo, nio pode ver a Deus, mas Deus quer ser visto por
nos e concede isso a quem Ele quer, quando quer e como
quen» (1). Hipdlito fala do mesmo modo.

Clemente de Alexandria, pertencente a Escola do mesmo
nome, diz que a visio de Deus pela graga de Cristo ¢ re-
zervada aos eleitos (%). Origenes afirma, também, que eles
tém a visdo clara de Deus (3).

. Jodo Criséstomo é menos explicito, mas Tepete as pa-

lavras de Paulo: «veremos a Deus, nio por cmgrna ou num

espelho, mas face a face» (%)...

- Na Africa, Cipriano escreve: «Que gloria e que alegria,
ser admitido a ver a Deus, ser honrado com Cristo, Senhor
nosso; sera a alegria dasalvagio e da eterna luz, com os
justos e todos os amigos de Deus, no reino onde a imorta-
lidade esta assegurada... Quando. a luz de Deus brilhar
sobre nés, seremos felizes de uma felicidade inconcebivel,
e participaremos, para sempre, do reino de Cristo» (®).

“Agostinho repete, muitas vezes, e da maneira mais insi-
nuante, que «todos os santos no céu gozam da visdo de
Deus com Cristo» (8). \

(1) Ady. Haeres IV 20, 5 (J'OURNEL 236), Cfr lbid V 31, 2 :

o, 12, 3.

® Strom., V, 1, > o

. (®) De princ., 1, II; c. 1II.

(4) Videbimus Deum non in aenigmate neque per speculum, sed
facié ‘ad faciem. (Epist. 5 ad Theodorum Lapsum, c. 7).

() Epist. LV], ad Thibaritanos, 10 (Journel, 579). .

“(®. De Civ. Dei, 1. XX, c. 9, n. -\-Enarr. in Ps, XXX serm. IIT,
8; Epist. 112, o _

L4 =3
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RAZOES DE CONVENIENCIA
A FAVOR DA POSSIBILIDADE
E DA EXISTENCIA DA VISAO BEATIFICA

Na Idade Média, século XII, certos heréticos, como
Amaury de Béne, sustentaram que quer a nossa inteligéncia
quer a inteligéncia angélica, mesmo ajudadas por uma luz
sobrenatural, ndo podem ver a Deus imediatamente, mas tdo
somente o reflexo criado da esséncia divina, -assim como a
vista da ave nocturna é demasiado fraca para ver o sol.
Outros, pelo contrario, como os Béguards, diziam que a visdo
beatifica € apanagio da nossa natureza e ndo exige uma Iuz
sobrenatural (Denz., 475). A doutrina da Igreja, a verdade
¢ como um pinaculo que se eleva no meio e acima destas
posigdes contrarias uma a outra; por outras palavras, a
visdo beatifica é uma visdo imediata de Deus, mas essen- .
cialmente sobrenatural (Denz., 530, 475).

+  Que se segue daqui, para a questdo que nos ocupa?

A razdo, s6 por si, ndo pode demonstrar a existéncia
da visdo beatifica, porque esta constitui um dom gratuito
que depende do livre arbitrio de Deus e quer a nossa natu-
reza, quer a dos anjos, estdo muito longe de a exigir como
a Igreja afirmou explicitamente contra Baio (Denz., 1.001-
-1.004, 1.021-1.024). O objecto da visdo beatifica é, afinal,
o objecto do conhecimento incriado de Deus e ultrapassa,
portanto, o objecto natural de todas as inteligéncias criadas

~ e por criar, imensamente inferior a Deus.

A razdo, sO por si, como afirma a maior parte dos ted-
logos sobretudo os tomistas, também ndo pode provar,
positiva e apoditicamente, a possibilidade da visdo beatifica,
porque esta € nio s6 inteiramente gratuita, como o milagre,
mas essencialmente sobrenatural, como a graca que supOe.
Ultrapassa, tal como os mistérios da Trindade, da Incar-
nagdo, da Redengdo, a esfera do demonstrivel. Enquanto
o milagre naturalmente cognoscivel ndo é sobrenatural, a
ndo ser pelo modo da sua produgédo (por exemplo, a ressur-
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reicdo restitui sobrepaturalmente, ao cadaver, a vida na-
tural), a visdo beatifica, tal como a graga e a luz da gloria
por ela exigida, é sobrenatural por sua propria esséncia; ela
excede, portanto, o alcance das nossas demonstrag¢des, como
acontece com os mistérios propriamente ditos (1). J4 expla-
namos desenvolvidamente, noutro lugar, este ponto de
doutrina (2).

Os maiores tedlogos, particularmente Sio Tomés, adu-
ziram, todavia, razées de conveniéncia em apoio da possibi-
lidade e existéncia da visdo beatifica, sobretudo uma razio
muito profunda que constitui uma séria probabilidade e
que, portanto, pode ser aprofundada sempre cada vez mais,
sem nunca chegar a fornecer uma demonstragdo rigorosa
(podem multiplicar-se indefinidamente os lados de um poli-
gono inscrito numa circunferéncia sem que aquele jamais
se venha a identificar com esta). .

Esta razdo de conveniéncia expde-na assim Sdo Tomas: (3)
«O homem sente um desejo natural de conhecer a causa
quando vé o efeito; dai nasce a admiragdo, enquanto a
causa ndo for conhecida. Portanto, se a inteligéncia humana
ndo pudesse conhecer a causa primeira de tudo, este desejo
natural seria inutil».

Sdo Tomas diz mais explicitamente (): «O objecto da in-
teligéncia € a esséncia ou natureza das colsas e esta faculdade
aproxima-se tanto mais da sua perfeicdo, quanto melhor
conhecer a esséncia das coisas. Assim, quando conhecemos
um efeito, ha em nés o desejo natural de conhecer a esséncia
ou natureza da sua causa.. Portanto, se nio podemos
chegar a conhecer a esséncia da Causa primeira, mas so-
mente a sua existéncia, este desejo natural nio s6 serd

(Y Cfr. Conc. Vat., Denz., 1816.

~(® Cfr. De Deo uno, 1938, pags. 264-269.
®) 18, g. 12, a. 1.

* 1s, 118, q. 3, a. 8,
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completamente satisfeito, ¢ 0 homem ndo serd de todo
feliz» (4).

Esta questio tem merecido um tratamento abundante.
Nés proprios examindmo-la demoradamente noutro lugar (2).

Diremos aqui apenas o essencial.

Este desejo natural ndo se cifra num desejo eficaz, ou
desejo de exigéncia, porque a visdo beatifica constitui um
dom gratuito, como afirmou a Igreja contra Baio (Denz.,
1.021). E, porém, um desejo condicional e ineficaz: se Deus
quiser, concede-nos este dom gratuito; assim, o agricultor
deseja a chuva desde que a providéncia lha queira conceder.
Este desejo constitui ponto de partida para um sério argu-
mento de conveniéncia.em favor da existéncia da visdo
beatifica; mas ndo prova positiva e apoditicamente nem
sequer a simples possibilidade desta, porque esta visdo é
essencialmente sobrenatural, como a gracga e a luz da gloria
que ela supde e exige; e demonstrar a sua possibilidade seria

provar apoditicamente a possibilidade da graca e da luz

da gléria, que ultrapassam a esfera do demonstravel. Este
argumento, pelo menos, mostra que ninguém pode demons-
trar a impossibilidade da visdo beatifica, e permite refutar
as razdes contririas, o que jaA nfo é pouco.

Explicar-se-4 melhor este ponto, notando que o filésofo,
s6‘com a luz da razdo, pode provar com certeza a existéncia
de Deus e seus principais atributos. Mas permanece uma
grande obscuridade, quando se pretende conciliar intima-
mente estes atributos, particularmente, a conciliagio da
imutabilidade absoluta com a suprema liberdade, da infi-
nita“justica com a misericordia infinita, da bondade omni-
potente com a permissdo divina dos maiores males de ordem
fisica e moral.

Daqui o desejo natural, condicional e ineficaz, de ver a
propria esséncia da Causa supremd, porque sb esta visdo

() Cfr. C. Gentes, 1. 111, c. 50.
() De Revelatione, 22 ed., t. I, pags. 384-403,
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imediata nos tornaria acessivel a conciliagdo intima destes
atributos divinos, cujo principio € a esséncia divina, e que
estdo formalmente contidos na sua eminéncia.

Este desejo natural de ver a Deus aparece admiravel-

mente expresso por Platdo no Banquete, c. 29 (211, c.), .

quando diz que ¢é preciso subir do amor do belo sensivel
ao amor da beleza intelectual e moral e ao amor da Beleza
suprema, eternamente subsistente em si mesma. E conclui:
«Que pensar de um mortal a quem fosse concedido con-
templar a beleza pura, simples, sem mistura, nio revestida
de carne ou de cores humanas e outras vaidades perecedouras,
mas a prépria Beleza divina? Nio és de opinido que tal
homem, sendo o tnico que apreende a béleza pela facul-
dade através da qual o belo se aprende, serd o tinico capaz
de conceber, nio imagens de virtude, mas as proprias vir-

tudes, pois ¢ 4 verdade que ele esta ligado? Ora, é aquele

que gera e alimenta a verdadeira virtude que compete ser
amado de Dcus; e se existe porventura um homem imor-
tal, af tens esse homem».

Estas palavras de Platio, por sua vez, sio confirmadas
pelas aspiragdes da alma humana, que se encontram, embora
muito alteradas por vezes, em varias religides.

Este argumento de conveniéncia, em favor da possibi-
lidade e da existéncia da visdo beatifica, pgde propor-se inde-
pendentemente da revelagio divina e sem pressupor o cha-
mamento a vida da graga; mais, este argumento mostra,
~ por si mesmo, a conveniéncia da nossa elevagio a esta vida
sobrenatural.

Mas, suposta tal elevagio, podemos dizer também: hd
em nos um desejo conatural de ver a Deus que procede da
graga (segunda natureza) da esperancga infusa e da caridade.
A graga, com efeito, constitui o germe da gloria e este germe

[
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tende, por si mesmo, para o seu desenvolvimento final.
Nesta altura, j4 ndo se trata apenas de um desejo condi-
cional e ineficaz, mas de um desejo que deve realizar-se,
se ndo para todos os justos, porque muitos podem desfa-
lecer e ndo continuar a corresponder ao chamamento di-
vino, pelo menos para muitos deles, que serdo fiéis.

Esta razdo ¢é tdo forte que Jesus diz em muitas passagens
do Evangelho de Jodo: «Aquele que cré em mim (com té .
viva, unida & caridade) tem a vida eterna» (®). Tem ji a
vida eterna comecada, porque a fé infusa tende para a
visdo que esperamos; além disso, a graca santificante e a

" caridade que existem no justo, de per si, devem durar eterna-
mente ¢ de facto durariam eternamente, se o vaso em que
foram recebidas n#io viesse a quebrar-se, isto é, se a vontade
ndo se afastasse de Deus pelo pecado mortal e as vezes
para sempre. Haja o que houver a respeito destas quedas,
a vida da graga, cd na terra é por esséncia, a mesma do céu,

»do mesmo modo que o germe contido na bolota tem a
mesma natureza do carvalho plenamente desenvolvido.
Essencialmente, é a mesma vida, porque, quando a fé tiver
dado lugar 4 visdo e a esperanca 4 posse de Deus, a graca
e a caridade, que agora ja existem no justo, durardo eterna-
mente. «A caridade nunca ha-de acabar» ®.

Este desejo conatural e sobrenatural, procedente da
graca, que é como que uma segunda natureza, renova-se
constantemente em nos, conforme as palavras do Salvador:-
«Pedi e recebereis, procurai e encontrareis». £ este desejo
que Santo Agostinho exprime, quando diz: «Senhor, crias-
-te*fios para ti e o nosso coragdo anda irrequieto, enquanto
ndo descansa em ti (3). :

M) Jodo, III, 36; V, 24; VI, 40, 47; XX, 31.

(®) Caritas nunquam excidit d Cor., XII1, 8).

(®) Fecisti nos Domine, ad te, et irrequietum est cor nostrum
donec requiescat in te (Confiss., 1. 1, c. 1).
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Bis o que a Revelagdo obriga o crente a dizer, o que
confirma considerdvelmente o argumento da conveniéncia
que desenvolvemos atras s6 sob o ponto de vista racional.

Sendo assim, compreende-se com que firmeza a Igreja
respondeu aqueles que consideram impossivel a visdo ime-
diata de Deus e dizem que os bem-aventurados ndo podem
- ver sendo o reflexo criado da esséncia divina, tal como as
aves nocturnas sdo incapazes de suportar o esplendor do
sol (Denz., 530).

Seriam realmente mcapazes de visdo imediata as inte-
ligéncias criadas ou por criar, entregues apenas as suas
forgas naturais, mas ndo o € a inteligéncia criada sobrena-
turalizada pela graga consumada e pela luz da gléria, que
constituem uma participacdo da ntureza ou da vida intima
de Deus.

QUAL A NATUREZA DA ETERNA
BEM-AVENTURANCA?

Deve considerar-se a bem-aventuranga, primeiro, por
parte do objecto capaz de nos tornar plenamente felizes e,
depois, por parte do sujeito e das suas faculdades (%).

A BEM-AVENTURANCA ENCARADA
POR PARTE DO SEU OBJECTO

Sdo Tomas define assim o objecto da bem-aventurancga:
«o bem perfeito que da o repouso e satisfaz plenamente o

- desejo do ser racional» (%). E acrescenta: «S6 o bem incriado

e infinito pode satisfazer plenamente o desejo de uma cria-
tura que, pela inteligéncia, concebe o bem universal». Bn-
quanto a verdade estd formalmente no espirito que julga
em.conformidade com as coisas o bem, objecto da vontade,
reside nas coisas boas; o desejo natural ou conatural da
vontade dirige-se, portanto, ndo para a ideia abstracta do

(") Cfr. Dict. théol. cath., art. «Béatitude» (A. GARDEIL).
(3) Bonum perfectum toraliter quietans et satians appetitum» I,
I, q. 2, a. 8.
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bem, mas para o bem real e nio pode encontrar a verda-
deira felicidade em nenhum bem finito ou limitado, mas
sdmente no Bem Supremo, que € o bem universal pelo seu
préprio ser ou perfeicdo, e a fonte de todos os outros bens (V).

E possivel que o homem encontre a verdadeira felicidade,
que deseja naturalmente, em qualquer bem limitado (pra-
zeres, riqueza, honra, gléria, poder, ciéncia, etc.,), porque
a nossa inteligéncia, constatando imediatamente o limite,
concebe um bem superior e leva-nos a deseja-lo. Deve repe-
tir-se: a nossa vontade, iluminada pela inteligéncia é de
uma profundeza sem medida, que s6 Deus pode preencher.

E isto que fazia exclamar Santo Agostinho (%): «Infeliz

aquele que conhece todas estas coisas € que ndo te conhece,
6 Deus; feliz aquele que te conhece, embora as ignore.
E quanto aquele que te conhece ¢ conhece também estas
coisas, ele ndo é mais feliz pelo facto de as conhecer, pois
s6 o conhecimento que tem de ti o torna feliz, desde que,

~ao conhecer-te como Deus, tc agradeca os dons ¢ ndo se
perca na vaidade dos seus pensamentos». _

Devemos distinguir a felicidade natural da felicidade

sobrenatural.
A felicidade natural consiste no conhecimento e amor de
-Deus a que se chegaria s6 com as faculdades naturais. E, se
- 0 homem tivesse sido criado num estagdo puramente natu-
ral, teria pela sua fidelidade ao dever, ?\xerecido a felicidade

- que - consistiria nisto: um conhecimento natural de Deus,
pelo reflexo das suas perfei¢des nas criaturas, conhecimento
sem mistura de erro, e um amor racional de Deus, autor da
natureza, de Deus criador, amor feito de respeito, submissao,
fidelidade e reconhecimento, nio de um filho, mas de um
bom servo para com o melhor dos Senhores.

M Solus Deus est bonum universale, non in praedicando, sed
- In essendo et in causando.
(® Confiss., 1. V, c. IV.
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A felicidade sobrenatural, aquela de que falamos, ultra-
passa sem medida as forgas naturais e as exigéncias de qual-
quer natureza criada, mesmo das naturezas angélicas mais
elevadas e daquelas que Deus poderia ter criado. Consiste
numa participagdo da prépria felicidade de Deus, daquela
de que Ele goza, vendo-se e amando-se a si mesmo, desde
toda a eternidade. Assim, diz-se na parébola dos talentos,

‘a respeito do servo bom: «entra no gozo do teu Senhor» (%),

toma parte na minha prépria felicidade.

Somos'chamados a ver Deus como Ele se v&, a ama-lo
como Ele se ama. Verdadeiramente, a profundeza da nossa
vontade ¢ de tal ordem que s6 Deus, visto face a face, a
pode preencher e atrair irresistivelmente. -5

Esta profundeza que a nossa vontade possui por sua
prorpia natureza, vé-se aumentada, de certo modo,. pela
esperanca infusa e pela caridade infusa que dilatam, por
assi_m dizer, 0 nosso coragio, ampliam a sua capacidade
de amor e suscitam em nos aspiragdes mais profundas e
mais elevadas que as mais intimas e mais elevadas aspira-
¢des naturais. Santo Agostinho exprimia isto pelas seguintes
palavras: «Deus é o objecto dos nossos desejos, aquele que
sera contemplado sem fim, que serd amado sem cansago ¢
que serd glorificado para sempre sem fadiga» (2). -

- A BEM-AVENTURANCA FORMAL

Se ¢ tal o objecto da eterna bem-aventuranga, o que €
que a constitui formalmente, por parte do sujeito e das suas

(M Intra in gaudium Domini tui (MAT., XXV, 21).

(® «Ipse (Deus) finis erit desideriorum nostrorum, qui sine fine
videbitur, sine fastidio amabitur, sine fatigatione glorificabitur» De
Civ. Dei, . XXII, c. 30, 1. Estamos perante uma das mais belas defi-

- nigdes da bem-aventuranca .celeste que até hoje se deu; por nossa
‘ parte, ndo conhecemos nenliuma mais perfeita. Vide, sobretudo, Serrizo

362, 29: «insatiabiliter satiaberis veritate». #
|
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‘Todos os te6logos admitem que a bem-aventuranga dos
justos consiste numa unido vital com Deus, através das facul-
dades superiores, inteligéncia e vontade, isto é, numa visdo
beatifica ¢ no amor dela resultante.

Sdo Tomas pergunta se ela consiste formalmente na visdo
ou no amor (*). Para ele e para seus discipulos, a bem-aven-
turanga essencial consiste formalmente na posse de Deus; ora
¢ pela visdo beatifica que os santos no céu possueni a Deus
e o amor beatifico segue esta posse, porque pressupde a pre-
senga de Deus, visto face a face. O amor, com efeito, tende
ou para um fim ainda ausente, quando o deseja, ou para
um fim j& presente, quando o usufrui e repousa nele. Esta
satisfacdo e repouso supde ja a posse de Deus, pela visdo
imediata. O amor existe, portanto, quer antes quer depois
da posse, ndo a constitui (3. A inteligéncia, pelo contrario,
recebe em si, através da intuigfo, o objecto (intussuscepgio)
e, de certo modo, transforma-se em objecto conhecido, ao
passo que a vontade fica, por assim dizer, fora deste objecto
recebido na inteligéncia intuitiva. :

Do mesmo modo, ndo nos pedemos deleitar com uma
paisagem sem primeiro a contemplar nem nos deleitamos
com uma sinfonia de Beethoven sem a ouvirmos. O de-
leite segue o conhecimento que nos faz tomar posse da
beleza em que a alma se compraz. .

A bem-aventuranga essencial consiste pois, formalmente,
na visdo imediata e tem o seu complemento ou consumagio

M1 q 3, a 4.

(®) Cfr. ibid., «Voluntas fertur in finen et absentem cum ipsum
desiderat et praesentem, cum in ipso requiescens delectatur. Mani-
festum est autem, quod ipsum desiderium finis non est consecutio
finis. Delectatio autem advenit voluntati ex hoc quod finis fit praesens:
non autem e converso ex hoc aliquid fit praesens, quia voluntas de-
lectatur in ipso... Unde Deus fit praesens nobis per actus intellectus

. {scilicet per visionem), et tunc voluntas delectata conquiescit in fine

iam adepton.
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no amor que resulta da visdo da bondade infinita. Deriva
dela como as propriedades do homem — a liberdade, a
moralidade, a sociabilidade — derivam da sua naturcza ra-
cional.

Esta doutrina encontra fundamento em certos textos da
Escritura: Mat., V, 8: Bem-aventurados os puros de cora-
¢do, porque verdo a Deus. — Jodo, XVIL, 3: A vida eterna
¢ esta; que te conhecam a ti, como um s6 Deus verdadeiro,
e a Jesus Cristo que tu enviaste. — 1 Jodo, 111, 2: Seremos
semelhantes a Ele, porque vé-lo-emos tal qual é. —1 Cor.,
XII, 12: Por agora vé-mo-lo como rnum espelho, de uma ma-
neira obscura, mas vé-lo-emos face a face. :

Além disso, esta maneira de ver de Sdo Tomas estd de
bharmonia com a sua concepgdo das relagBes entre a inteli-
géncia e a vontade (). Para ele, a inteligéncia é superior a
vontade, que ela dirige, porque tem um objecto mais abso-
luto e mais universal, o ser enquanto verdadeiro; o objecto
da vontade, com efeito, é o bem, que pressupe o ser e o
verdadeiro, sem o que ndo seria um verdadeiro bem, mas
apenas um bem aparente e ilusério (2).

*
* *

Escoto e os Escotistas, pelo contrario, partem do prin-
cipio de que a vontade ¢ superior 2 inteligéncia e sustentam
que a bem-aventuranga essencial do justo consiste formal-
mente num amor beatiﬁco, para o qual a visdo estaria orde-
nada’e mesmo subordinada, e falam do amor de caridade
pelo qual o bem-aventurado ama a Deus por si mesmo.

Os tomistas respondem: Escoto considera a bem-aven-
turanca como estado concrefo que encerra varios elementos

M1, q. 82, a. 3. '

(2? (;fr. JANVIER, Conférences de Notre-Dame, Quaresma de 1903,
La béatitude, pdgs. 122-123. Vide também, Dict. théol. cath., art,
«Gloire de Dieu». A, MicHEL, col. 1396. '
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e que muito provavelmente termina no amor; porém, aqui,
trata-se de determinar a natureza da bem-aventuranga, o que
a constitui formalmente, o principio donde derivam as suas
propriedades.

E, sob este ponto de vista, os tomistas sustentam com
Tazdo que a inteligéncia € superior 4 vontade, que ela dirige,
que a bem-aventuranga essencial consiste formalmente na
posse de Deus e que esta posse se realiza pela visdo imediata,
como dizem os citados textos da Escritura. Na terra, é mais
perfeito amar a Deus do que conhecé-lo, porque o nosso
conhecimento impde-lhe o limite das nossas ideias limitadas,
enquanto o nosso amor livre e meritorio se eleva até Ele;
mas no céu, o nosso conhecimento j& ndo serd imperfeito,
sera puramente intuitivo, superior a toda a ideia criada, e o
amor beatifico seguird necessdriamente a visdo (como uma
propriedade da bem-aventuranga), porque ja nio sera livre,
imas estard acima da liberdade, como veremos. Bento XII,

na sua Constituigdo «Benedictus Deus» (Denz., 530), insiste, -

também, na visdo comummente chamada beatifica, porque
ela beatifica e porque, sem ela, ndo existe a eterna bem-
-aventuranga.

% * \

- Suarez, depois de ter examinado a posigio de Sio Tomas
e a de Escoto, diz que a bem-aventuranca essencial consiste
formalmente na visdo e no amor simultdneamente.

" Se assim fosse, a inteligéncia e a vontade ndo seriam
subordinadas, antes coordenadas, ex aequo, no mesmo pé de
igualdade, como dois individuos muito semelhantes, per-
tencentes a uma mesma espécie. Ora, tal ndo sucede: a inte-
ligéncia e a vontade sio duas faculdades muito distintas e,
portanto, desiguais; a vontade esta subordinada & inteli-
géncia que a dirige, ela nio tende para um verdadeiro bem
a ndo ser com a condigdo de seguir o juizo recto da inteli-
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géncia conforme com o real. Ndo se deseja sendo o que se
conhece e ndo se goza sendo O que se possui; 0 gozo nio
constitui a posse, mas pressupde-a. A inteligéncia e a von-
tade ndo possuem a Deus, igualmente, ao mesmo tempo (ex
aequo); ha uma certa ordem estabelecida entre ambas. Pela
visdo, a alma possui a Deus e pelo amor ela goza da sua
presenca, repousa nele e prefere-o a si mesma, como se pre-
fere o infinito a um mesquinho bem finito.

Santo Agostinho, nas suas Confissdes (1, IX, c. X), ao
relatar a entrevista com a méde em Ostia, a respeito do reino
dos céus, escreve: «Se todas as coisas se calassem depois
de nos terem falado do Criador, e 56 Ele nos falasse, ja ndo
por elas, mas por si mesmo, como a nossa alma se eleva
presentemente pelo voo do pensamento até A sabedoria
eterna; se esta sublime.contemplagdo pudesse continuar e,
terminadas todas as outras visGes do espirito, s6 ela absor;
vesse a alma e a enchesse de uma alegria totalmente interior

. € divina e se a vida eterna fosse semelhante a este arrebata-

mento em Deus que acabamos de experimentar por um’
momento, e apds o qual a nossa alma suspira ainda, nio
seria isto o cumprimento desta palavra: Entra na alegria
do teu Senhor?»

De facto, a bem-aventuranca celeste serd a consumagio
da unido transformadora de que fala Santa Teresa e Sdo Jodo
da Cruz, a consumagdo da unifo pela qual a alma justa
deificada se funde, de certo modo, em Deus. No céu, esta
fusdo realizar-se-4 pela visdo imediata e pelo amor; a alma
continuard, portanto, inferior a Deus, por sua natureza
criadd, porque s6 Deus € o proprio Ser, «aquele que é», ¢,
em comparagdo com Ele, nds somos sempre como se nio
existissemos. Ele conservard eternamente nas almas dos
justos o seu ser natural e o seu ser de graga, atraindo-as
incessantemente a si. Ele esti eternamente nelas e & ainda
mais verdadeiro dizer-se que elas estardio eternamente nele.

ot
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Para se fazer uma ideia exacta desta visdo, é necessario
ver em que sentido € que ela é imediata, qual o seu prin-
cnplo e depois qual o seu objecto primario € o seu objecto
secundario (%).

VISAO INTUITIVA E IMEDIATA

Como ensinam a Igreja e Bento XII (Denz., 530), este
acto da inteligéncia analisa-se numa visdo clara, intuitiva e
imediata da esséncia divina; sem ser compreensiva, permi-
te-nos conhecer a Deus «sicuti est», tal como é em si mesmo.

Gragas 2 sua clareza, esta visdo distingue-se do conheci-
mento obscuro que temos de Deus, quer pela razdo quer
pela fé.

Dado o seu caracter intuitivo e imediato, esta visdo ul-
trapassa de longe todo o conhecimento abstracto, discur-
sivo, analégico, que s6 a partir dos efeitos se guinda até

(*) Cfr. Sko ToMaAs, 1, q. 12, toda esta questdo e Comentdrios de
CarraNo, de JoXo DE SA0 ToMAS, etc. Ver, também, Dict. théol. cath.,
art. «Intuitive» (vision) por A. Michel.
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Deus. Esta muito acima de toda a abstrac¢do, de todo o
raciocinio, de toda a analogia. Trata-se da intuigdo imediata
da Realidade suprema, do Deus vivo. Ultrapassa também
de longe todas as visOes intelectuais, que na terra recebem
alguns misticos € ndo vio além da ordem da fé, porque ndo
ddo ainda a evidéncia intrinseca da Trindade. A visio bea-
tifica, pelo contrario, di esta evidéncia e mostra que, se
Deus nio fosse trino, nio seria Deus.

Portanto, somos chamados a ver a Deus, nio apenas no
espelho das criaturas, por muito perfeitas que sejam, nido
apenas pelo seu reflexo no mundo angélico, mas a vé-lo
imediatamente, sem qualquer intermedidrio criado, cuja visio
se interporia; vé-lo-emos melhor, mesmo, do que qualquer
pessoa com quem falamos, porque Deus, sendo totalmente
espiritual, estara intimamente presente na nossa inteligéncia,
que esclarecera e fortificard para lhe comunicar a forga ne-
cessdria para o ver.

Como mostra Sdo Tomas (I, q. 12, a. 2), entre Deus e nos
ndo havera, sequer, o intermedidrio de qualquer ideia, porque
toda a ideia criada, mesmo infusa, por muito elevada que se
suponha, constituird sempre uma participagio lmitada da
verdade e ndo podera, portanto, representar, tal como é em
si mesmo, aquele que é o préprio ser, a verdade infinita,
a sabedoria sem limites, a fonte luminosa de todo o saber.
Nunca uma ideia poderia Tepresentar, tal qual é em si
mesmo, aquele que € o proprio pensamento, o <«prdprio.
entender subsistente» (%), pura luminosidade intelectual,
eternamente subsistente. O balde de uma crianga, observa
Sanmto Agostinho, também ndo pode conter o oceano (%).

() Ipsum intelligere subsistens.

(®) Por vezes, durante uma tempestade, de noite, vemos um re-
lampago que atravessa o céu de uma extremidade a outra; pensemos
num reldmpago, ndo sensivel, mas intelectual, um relampagd de
génio, eternamente subsistente, que serd a prépria Verdade, a prépria
Sabedoria e, a0 mesmo tempo, uma chama viva de amor, o préprio
Amor; teremos, de algum modo, uma ideia de Deus.
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Também ndo poderemos, dizem os tedlogos, exprimir
a nossa contemplagdo numa palavra, mesmo com uma pa-
lavra interior, um verbo mental, porque esta palavra criada
e finita ndo poderia exprimir o infinito, tal como ¢ em si
mesmo. Bsta contemplagio imediata absorver-nos-a, de
algum modo em Deus, deixando-nos sem palavras para a
traduzir, porque um tUnico verbo pode exprimir perfeita-
mente a esséncia divina: o Verbo gerado desde a eternidade
pelo Pai. A esséncia divina, sendo sumamente inteligivel
por si mesma e mais intima a nés que nés proprios, desem-
penhard na nossa inteligéncia, fortalecida e esclarecida, o
papel de ideia impressa e expressa (). Ndo pode conce-
ber-se, na ordem da inteligéncia, uma unido mais intima,
embora comporte graus diversos. _
. "Na terra, sempre que nos encontramos em presenca de
um espectaculo sublime, ndo encontramos palavras para o
exprimir e dizemos que ¢ inefével e inexplicivel; com maior
razdo poderemos dizé-io, quando virmos a Deus face a face.

Sendo intuitiva e imediata, esta visdo ndo sera, contudo,
compreensiva, como a que Deus tem de si mesmo. S6 Ele
pode conbecer-se na medida em que é cognoscivel. Ndo ha
qualquer contradigfio. Na terra, muitas pessoas véem melhor

ou pior a mesma paisagem, segundo a maior ou menor per--

feicdo da sua vista, e, no entanto, cada, uma delas vé a pai-
sagem toda. Do mesmo modo, varias inteligéncias apre-

. (M) Cfr. SAo ToMm4s, 1, q. 12, a. 2, e 0s seus comentadores CAITANO,
JoXo DE SAO TomAs; GONET, SALMANTICENSES, BILLUART: a prépria
esséncia divina desempenha aqui o papel de espécie impressa e de
e§pécie expressa ou verbo mental. Cfr. Dict. théol. cath., art. «Intui-
tive» (vision) c. 2.375-2.380. Os teSlogos tém comparado muitas vezes
esta unido tdo intima, na ordem da inteligéncia, & wnido hipostdtica
da hu‘manidade de Jesus com a pessoa do Verbo que a completa e
possui e que pertence 3 ordem do ser. Se a segunda destas unides
ndo ¢ impossivel, a primeira por maioria de razio, deve ser possivel
também.
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endem com maior ou menor profundidade a mesma ver-
dade enunciada, conforme sdo mais ou menos argutas.
Cada uma delas apreende foda a proposi¢io enunciada
(sujeito, verbo e atributc), mas apreende-a melhor ou pior.
No céu, todos os bem-aventurados véem Deus imediata-
mente, mas com penetragdo diferente, proporcionada aos seus
méritos, e nunca tio profundamente como Deus se conhece
a si mesmo, tanto quanto é cognoscivel, em tudo o que &,
em tudo o que pode, em tudo o que quer ®.

A LUZ DA GLORIA,
PRINCIPIO DA VISAO BEATIFICA

Bsta visdo iftuitiva e imediata atinge, assim, o prépﬁq
objecto da visdo incriada que Deus tem de si mesmo; atinge-o
menos perfeitamente que Ele, mas atinge-o.

4 cers igen toscivel in ohaon s
Como seré isso possivel? Seria absolutamente impossivel

para qualquer inteligéncia criada ou por criar, entregue

unicamente as suas forgas naturais, porque estas forgas sdo
proporcionadas ao seu objecto natural, infinitamente infe-
rior ao objecto proprio da inteligéncia divina. A inteligéncia
criada, por muito elevada que seja, tem, pois, necessidade
de uma luz sobrenatural que a eleve, que a fortaleca, para
se tornar capaz de ver a Deus como Ele ¢ em si mesmo;
de outro modo ficaria diante d'Ele, como a ave nocturna
diante do sol e ndo o poderia ver (%). Esta luz recebida per-
manentemente na inteligéncia dos bem-aventurados cha-
masse a luz da gloria e é mais ou menos intensa, conforme
o grau dos seus méritos ¢ da sua caridade. O Concilio de
Viena (Denz.,.475) condenou aqueles que afirmavam que

() Cfr. SAo Toma4s, I, q. 12, a. 6 e 7. Deus, dizem os tedlogos ¢
visto pelos bem-aventurados, totus, sed non totaliter.
(® Cfr. SRo ToM4s, I, q. 12, a. 4 e 5.
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«a alma humana nio necessita de ser elevada pela luz da
gloria, para ver a Deus e gozar dele santamente.

A visdo beatifica deriva assim, da faculdade intelectual
dos bem-aventurados, como seu principio fundamental e
deriva da luz da gloria, como principio préximo que au-
menta até a vitalidade da nossa inteligéncia, para lhe comu-
nicar uma vida nova. Portanto, a virtude infusa da caridade
aumenta a vitalidade da nossa vontade.

A luz da gléria e a caridade infusa, recebidas em ambas
as nossas faculdades superiores, derivam da graga santi-
ficante consumada, recebida como um enxerto divino na
propria esséncia da alma. Compreende-se, entdo, cada vez
melhor, que a graga santificante merega chamar-se partici-
pagdo da natureza divina, porque ¢ um principio fundamental
de operagdes que, quando plenamente desenvolvido, nos
torna capazes de ver Deus imediatamente, como Ele se vé
a si mesmo. Em Deus, a natureza divina é o principio das
operagdes cstritamcnte divinas, tais como a visdo imcriada

. de si mesmo; na alma justa, no céu, a graga santificante é
principio fundamental da visdo intuitiva da esséncia divina,
visdo que tem o mesmo objecto que o conhecimento incriado,
sem contudo penetrar t4o profundamente nele.

O OBJECTO DA VISAO BEATIFICA

O objecto primirio e essencial é o proprio Deus; o
objecto secundario s3o as criaturas conmhecidas em Deus.

Os bem-aventurados véem Deus clara e intuitivamente,
tal qual é, quer dizer: a sua esséncia, os seus atributos e
as trés pessoas divinas. O concilio de Florenga (Denz., 693)
_diz: «intuem claramente o proprio Deus, tal qual é» M. Por
1550, a visdo beatifica ultrapassa imensamente, nio apenas

1 . . N
(") «Intuentur clare ipsum Deum trinum et unum sicuti est».
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a mais sublime filosofia, mas o conhecimento natural dos
anjos mais perfeitos, criados ou por criar. Os bem-aventu-
rados contemplam todas as perfeicdes divinas concentradas
¢ harmoniosas, na sua fonte comum, a Esséncia divina, que
as contém eminente e formalmente, mais e melhor que a
luz branca contém as sete cores do arco-iris. Néo tém difi-
culdade em perceber que a mais terna misericordia € a mais
inflexivel justica procedam de um s6 e mesmo Amor, infi-
nitamente generoso e infinitamente santo; nem que a memsa
qualidade eminente do amor identifique em si atributos na
aparéncia tio opostos. Os bem-aventurados assistem a
sempre constante e sempre variada unidio da justica e da
misericordia em todas as obras de Deus. Compreendem que
o amor incriado, mesmo no seu arbitrio mais livre, se iden-
tifique com a pura sabedoria; que nada de menos sabio haja
nele, nem na divina sabedoria seja o que for que se ndo
converta em amor. Véem este amor identificar-se com o
Bem supremo, amado desde toda a eternidade; a divina
Sabedoria identificar-se com a Verdade primeira, sempre
conhecida. E concebem todas estas perfeigdes como a mera
esséncia daquele que €.

Eles contemplam esta simplicidade eminente de Deus,
esta pureza e esta santidade absolutas, condensacio de
todas as perfeicdes, sem sombra de qualquer imperfei¢do.

Mediante uma mesma e Unica visio intelectual, nunca
interrompida, véem também a infinita fecundidade da natu-
reza divina desabrochar em trés pessoas, assistem & eterna
geragdo do Verbo, «esplendor do Pai e imagem da sua
suBstdncia», a inefavel espiragdo do Espirito Santo, termo
do amor miutuo do Pai e do Filho, que os une eternamente
na mais intima difusio deles mesmos.

Ai temos o objecto primario da visdo beatifica.

Na terra, sé conseguimos enumerar as perfeigdes divinas
umas apos outras, e ndo vemos de que maneira intima elas
se conciliam, de que forma a infinita bondade se harmoniza
com a permissdo do mal e, por vezes, de um mal terrivel.

http://www.obrascatolicas.com



268 O HOMEM E A ETERNIDADE

Dizemos, é certo, que Deus permite o mal para maior bem,
mas este bem ndo o vemos ainda a descoberto. Pelo con-
trario, no céu, tudo se esclarecera. Mediremos todo o valor
dos sofrimentos suportados, veremos come concordam inti-
mamente a justica infinita, tio inflexivel, € a infinita mise-
ricordia, como se conciliam no amor incriado da divina
Bondade; com efeito, esta & essencialmente difusa de si
mesma, constitui o principio da misericordia; e, por outro
lado, esta infinita bondade tem direito a ser amada acima
de tudo, na sua qualidade de principio da justica. Nos, na
terra, somos como um homem que conhecesse as cores do
arco-iris, mas que nunca tivesse visto a luz branca. No céu,
veremos a Luz incriada e, por isso mesmo, passaremos_ a
compreender que as mais diferentes perfeicBes divinas se
conciliem nela e formem uma coisa sé.

Os bem-aventurados véem também em Deus, in Verbo,
a humanidade santa que o filho Gnico assumiu para sempre,
a fim de nos salvar. Contemplam nela a graga da unido hipos-
tatica, a plenitude da graca, da gloria e da caridade da alma
santa de Jesus, o valor infinito dos seus‘actos tedndricos, o
valor sem medida do mistério da redengio, o seu reflexo,
o valor infinito de cada missa, a vitalidade sobrenatural de
todo o corpo mistico da Igreja, triunfante, purgante e mili-
tante. Contemplam, admirados, as prerrogativas de Cristo
como sacerdote eterno, como juiz dos vivos e dos mortos,
como rei universal de todas as criaturas e como pai dos
pobres.

Pela propria visdo beatifica, os santos contemplam em
Deus a eminente dignidade da sua Mie: a plenitude de
glaga, as virtudes, os dons, a mediagio universal e corre-
dentora.

.
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E, como a bem-aventuranga encerra um estado perfeito
que pressupde todos os bens legitimos, cada santo no céu
conhece em Deus os restantes bem-aventurados, scbretudo
aqueles que conheceu anteriormente ¢ que amou sobrena-
turalmente.

Do mesmo modo, cada santo vé, quer em Deus quer
fora dele, através de ideias criadas, aqueles que ainda vivem
na terra ou que estdo no purgatorio e se encontram ligados
a ele por determinada relagdo (*). Por exemplo,'o fundac’lc?r
de uma ordem est4 a par de tudo o que diz respeito a fa.mlh_a
religiosa, e sabe das orages que os seus filhos lhe dlr.lge‘m.
Um pai ¢ uma mie conhecem as necessidades espirituais dos
filhos que ainda vivem na terra; um amigo, chegadoa.o fim
da viagem, encontra-se preparado para facilitar a viagem

‘dos amigos que se dirigem a ele. Sdo Cipriano (3) diz-nos:

«Todos aqueles de nés que chegaram a pétria, esperam
pelos outros e desejam-lhes ardentemente a mesma felicidade
€ mostram-se cheios de solicitude para com eles».

A visdo beatifica constitui, pois, um acto tnico, sempre
idéntido, medido pelo Unico instante da imc’)vel. eterr_uc%ade
que nos espera; trata-se, pois, de um acto inamissivel,
fonte da felicidade dos eleitos e, como vamos ver, da sua
impecabilidade absoluta.

Neste conhecimento sobrenatural perfeito, tudo se har-
moniza; ja ndo hd o perigo de prestar dem.asi:ada ate:ngﬁo
ao que € secundario, perdendo de vista o principal. Néo se

e

(M) Cfr. SA0 ToM4s, 1, q. 12, a. 10. O que os bem-aventurados véem
em Deus, véem-no, ndo sucessivamente, mas simulidneamente, porque
a visdo beatifica, medida pela eternidade participada, nio comporta
qualquer sucessdo. O que os bem-aventurados apreen'dem sugessi?a-
mente, apreendem-no extra Verbum, por um conhecimento inferior
3 visdo beatifica e por isso, the chamam a visio do crepusculo, ao
passO que a primeira equivale a uma eterna manhi. Cfr. Dict. théol.
cath., art. «Intuitive» (vision), c. 2.387, e segs.

(® De imortalitate, c. 25.

3
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véem as coisas corpéreas a ndo ser de cima, em relagio com
as coisas espirituais. N&o se véem as coisas do tempo a nio
ser em relagdo com a plenitude de vida da eternidade.

Os efeitos naturais ou sobrenaturais de Deus passam a
cor}s1derar-se exclusivamente como reflexo da sua acgdo.
Defxam,, por conseguinte, de nos atrair por si proprios. Os
meios so se encaram em relagdo com o fim ultimo, Deus,
principio e fim de tudo. J4 ndo ¢ a visdo horizontal que
tudo atinge na linha do tempo, entre o passado e o futuro;
passa-se & visdo vertical, que julga tudo de cima, pela Ver-
dade suprema.

Tudo aquilo que permite conhecer a visdo beatifica leva
também os santos a amar a Deus acima de tudo com
amor imutivel e a amar nele as suas criaturas, na medida

Zmdque representam uma manifestagdo da sua infinita bon-
ade.

O AMOR BEATIFICO E A ALEGRIA
QUE DELE DIMANA

Os santos, no céu, ndo podem ver Deus face a face sem
o amarem acima de tudo e mais que a si mesmos, porque

. se Thes torna evidente que Deus vale infinitamente mais que

todas as criaturas juntas.

O AMOR SUPREMO DA CARIDADE

Paulo afirma a certa altura o seguinte: () «a caridade
jamais acabard». A fé cessara, para dar lugar & visdo, a
esperanca também serd substituida pela posse, mas a cari-
dade durarad eternamente nos eleitos.

J4 pa terra a empregamos para amar ndo s6 como berm
suthamente desejavel, objecto da esperanga, mas por si
mesmo e mais que a nds proprios, por causa da sua infinita
bondade, muito superior aos seus dons, e queremos que
Ele seja conhecido e amado, que seja glorificado, que os
seus direitos imprescritiveis sejam reconhecidos, que «o seu

M I Cor., XI1I, 8.

|
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nome seja santificado, que se faga a sua vontade», queremos
tudo isto por amor dele. Trata-se de um amor de amizade,
pelo qual queremos para Deus o bem que The compete,
como Ele mesmo quer o nosso; na terra, participamos da

sua vida intima, por uma vida comum sobrenatural (con-

victus, comvivere), por uma comunhio espiritual entre Ele
e nos (Y.

Esta caridade deve durar eternamente. Constituiria um
erro e até uma heresia pensar que o amor de Deus no céu
ndo passa da consumagio da esperan¢a, que nos leva a
desejar Deus como nosso bem supremo. J4 na terra, o acto
de esperanga que pode existir numa alma em estado de
pecado mortal é nitidamente inferior ao acto de caridade,
e o0 amor de Deus no céu sera o acto perfeito da caridade.
Trata-se de um amor pelo qual a alma se ultrapassa a si
mesma, ama incessantemente Deus por Deus e sai, por
assim dizer, de si propria; estamos perante o éxtase inin-
terrupto do amor (3). .

Este amor consta de admiragiio, de respeito, de reconhe-
cimento, e, sobretudo, de amizade, que alias implica sim-
plicidade e intimidade; amor com toda a ternura e inten-
sidade, amor do filho que mergulha de certo modo no olhar

-amavel e na ternura do Pai, e quer para seu pai tudo o que

lbe. convém, assim como o Pai faz cbm que ele participe

.da sua propria felicidade. Deus dir-nos-4: «BEntrai na minha

felicidade infinitiva: entra na alegria do teu Senhor (%).

«Vinde, benditos de meu Pai». Jamais amaremos Deus como
‘Ele nos ama, mas o Espirito Santo inspirar-nos-4, apesar

disso, um amor digno dele.

(}) Cfr. SXo Towma4s, II, I, g. 23, a. 1: Utrum caritas sit amicitija.

® 1, I, q. 28, a. 3, Utrum extasis sit effectus amoris: «In amore
amicitiae effectus alicuius simpliciter exit extra se, quia vult amico
bonum et operatur bonump».

(®) Intra in gaudium Domini tui (MAT., XXV, 21).
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Eis a unifo transformadora consumada, como fusdo da
nossa vida intima com a vida do Altissimo, que se debru-
¢ard sobre noés, para nos atrair a Si. Perdidos neste amor,
alegrar-nos-emos sobretudo porque Deus é Deus, infinita-
mente santo, justo e misericordioso; impelidos por tamanho
amor, adoraremos todos os decretos da providéncia em vista
da sua gléria, da manifestagdo da sua bondade e subordi-
nar-nos-emos totalmente a Ele: «Ndo a nds, Senhor, nio
a nos, mas ao vosso nome dai gloria» (%). Trata-se do acto
da mais elevada das trés virtudes teologais, a unica que
deve durar eternamente. S6 Deus pode amar-se infinita-
mente, tanto quanto ¢ amavel, mas cada bem-aventurade
ama-lo-4 contlnuamente com todo o seu poder, e ja ndo
haverd obsticulos que se oponham a este amor. (2).

OS BEM-AVENTURADOS INSACIAVELMENTE SA-

. CIADOS DE VERDADE. FRESCURA SEMPRE NOVA

DE UMA ETERNA PRIMAVERA

«Saciedade sempre nova de uma novidade que ndo passa».
Santo Agostinho tece admiraveis consideragdes a este res-
peito ®): Toda a nossa accdo serd um Amen, um Alleluia
(Amen quer dizer: é verdade, e Alleluia exprime o louvor
na adoragdo e na acgio de gragas). Uma interpretacdo a
letra destas palavras levaria a considera¢des tdo descabi-
das como estas: se uma pessoa tivesse de passar toda a
eternidade de pé, a repetir Amen, Alelluia, cedo se aborre-
cesta’e acabaria por adormecer. Que ninguém se aflija. Este
Amen, este Alleluia, de forma alguma se exprimirdo em sons

() Non nobis, Domine, non nobis, sed nomini tuo da gloriam
(SaLmMo CX1V, 1).

(® Cfr. 11, 11, q. 184, a. 2.

(®) Sermio 362, n.° 29: Esta passagem ¢ citada por Bossuet, IV
Sermio, por ocasido da festa de Todos os Santos.
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que passam. Hao-de mas € traduzir-se por sentimentos da
alma abrasada de amor. O que significa estc Amen e o que
quer dizer este Alleluia?

Amen, ¢ verdade; Alleluia, louvai a Deus. Deus é a ver-
dade imutavel, que ndo conhece defeito, nem quebra, nem
crescimento, nem a menor atracgdo pela falsidade: verdade
eterna e estavel, para sempre incorruptivel.

«Diremos efectivamente Amen, Amen, mas com uma
saciedade insacidvel: com saciedade, porque nadaremos
numa perfeita abundéncia; mas com uma saciedade para
sempre insaciavel, se assim se pode dizer, porque este bem
satisfeito, produzird em nés um prazer sempre novo. Por-
tanto, na medida em que se estiver insacidvelmente saciado
da verdade, nessa medida se dira Amen, é verdade (1). Des-
cansai e vede, serd um sabat continuo».

Descanso eterno no meio de uma actividade inexcedivel e
infindéavel, de certo modo sempre nova; repouso em Deus,
eternameniec possuido
a noés mesmos.

Os filésofos meteram-se a discutir se a bem-aventuranga
consiste no prazer em movimento ou em repouso. Aristo-
teles consegue demonstrar que a mais elevada alegria reside
no coroamento, na realizacdo da actividade normal perfeita
que, em vez de tender para o seu fim, passa a possui-lo e
a repousar nele (3). Eo que sucede :& grau eminente com
a bem-aventuranga celeste.

A alegria que nela reside traduz-se numa saciedade
sempre nova, porque a sua novidade ndo passa. O primeiro

ainado acima de tudo e mais que

(") Quam ergo insatiabiliter satiaberis veritate, tam insatiabili
veritate dices: Amen.

(® Etica a Nicémaco, 1. X, c. 4, 5, 8. «O prazer coroa o acto da
mesma forma que a juventude culmina na flor». E a mais intensa
alegria ¢ a que resulta do aclo mais clevado e da mais excelsa facul-
dade, isio ¢é, do conliecimento intelectual de Deus, unido ao amor
do Bem Supremo.
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instante da visdo beatifica dura sempre, como uma manhd
eterna, uma eterna primavera, uma eterna juventude. Isto
compreende-se se se considera a propria bem-aventuranga
de Deus. Ele possui a sua vida totalmente num tGnico ins-
tante da eternidade imdvel; ndo envelhece. Para Ele nido hi
passado, nem futuro. Apenas um eterno presente que contém
eminentemente toda a sequéncia do tempo, como o vértice
de uma pirdmide ou de um cone, contém eminentemente
todos os pontos da base como a vista de um homem colo-
cado no alto de uma montanha abarca todo o vale. Deus
possui assim, «fotalmente» «tota simul» a sua vida sem
come¢o nem fim: ai temos a definicio de eternidade.

Para pressentir tamanha riqueza, podemo-nos socorrer
do que se diz de Mozart: ao compor uma melodia, ouvia-a
«toda ao mesmo tempo», na lei musical que criava. Ouvia
ja o fim, ao compor o principio. Do mesmo modo, os grandes
sabios abragam toda a sua ciéncia num s6 olhar. Ora, também
a vis&o beatifica dos santos se imede pelo (nico instanie da
eternidade imovel. Deste modo, a imensa alegria do mo-
mento da sua entrada no céu ndo passard; a sua novidade,
a sua frescura serdo eternamente presentes. E, portanto,
neste sentido, esta visdo serd sempre nova e como mova
serd a alegria dela resultante.

Pressentimo-lo pela alegria purissima que experimentamos
ao saborear a palavra de Deus. Se estamos bem dispostos,
rececbemos uma alegria que nido passa, mas que aumenta,
porque vemos cada vez melhor o valor da palavra divina;
quanto mais a recebemos, mais avidos estamos de a receber,
enquanto que, quanto mais possuimos os bens sensiveis, a
principio ardentemente desejados, mais vemos o seu limite
e mais diminui a alegria que nos causam.

Se uma amizade espiritual dura dez anos, vinte ou mais
e continua sempre nova, af temos um sinal de que é de
origem divina. Do mesmo modo, a palavra de Deus di

~uma alegria santa, que leva a esquecer, por algum tempo,

0s embaragos dos afazeres, os cuidados apressados de uma
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casa, a procura intensa de divertimentos vdos. O que ali-
menta a alma ¢ a apreensdo da verdade divina e da bondade
suprema. L4 o dizia Bossuet (): «Se esta verdade divina
nos deleita, quando se exprime por sons que passam, Como
ndo nos arrebatara quando nos falar com a sua voz eterna-
mente permanente!... Deus, no céu, ndo pronuncia muitas
palavras, pronuncia uma s6, a mesma de toda a eternidade,
o seu Verbo, e com ela diz tudo. B neste Verbo que veremos
tudo». — «Saboreai e vede como o Senhor é doce» — diz
o salmista — e tereis como que um preludio da alegria do
céu. Repouso, acgdo incessante, numa visdo imediata de
Deus que encherd a alma de amor e duma alegria sem-
pre nova ().

Sdo Tomaés () afirma, na esteira de Santo Agostinho:
«Quanto mais usufrujimos de bens sensiveis, mais deles nos
cansamos; os bens espirituais, pelo contrario, quanto mais
se possuem mais se amam. B que ndo se consomem, ndo
se esgotam e sdo de natureza a produzir em nos uma aiegria
sempre nova. Experimentamo-lo algumas vezes na orag&o.
Vémo-lo plasmado na admirdvel siplica de Nicolau de
Flue: «Meu Senhor e meu Deus, tira-me tudo o que me
impede de ir ter contigo; concede-me tudo o que a ti me
leva; tira-me a mim mesmo e d4d-me totalmente a ti, para
que te pertenga totalmente». \

Esta mesma doutrina encontramo-la expressa douitra
maneira na Imitagéo de Cristo (*): «<Em tudo e acima de tudo,
repousa- em Deus, alma minha, porque Ele é o repouso
eterno dos santos. Amavel e doce Jesus, concede-me a graga
de repousar em ti, de preferéncia a todas as criaturas; de
preferéncia a santidade, a4 beleza, as honras e a gloria;
a todo o poder e dignidade; a ciéncia, as riquezas e as artes;

@) Loc. cit.

(3) Gaudium de veritate et de bonitate divina.
A LI q. 2, a1, a. 3m; II, I, c. 20, a. 4.
@ L I, ¢ 21,
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a qualquer mérito e qualquer desejo; até a todos os dons e
recompensas que podes prodigalizar-nos; 4 alegria e aos
arroubos que a alma pode conceber e sentir; enfim aos
anjos € aos arcanjos e a toda a corte celestial; a todas as
coisas visiveis e invisiveis, a tudo o que ndo és tu, Deus
meu! Porque s6 tu és infinitamente bom... Deste modo,
tudo o que me das fora de ti, tudo o que me mostras de
ti mesmo, € muito pouco e ndo me basta, se ndo te vejo,
se ndo le possuo plenamente, repousando Unicamente em
ti». Ai temos a alegria do céu, sempre nova, porque a sua
novidade e a sua frescura ndo passam e duram eternamente.
Eis porque lhe chamamos, ndc sOmente a vida futura, mas
a vida da eternidade.

AMOR SUMAMENTE ESPONTANEO,
MAS PARA ALEM DA LIBERDADE

No céu, o amor de caridade assumira modalidades novas;
serd um amor de Deus superior a liberdade. Nada no-lo
podera arrancar, nem minorar.

O nosso amor a Deus ¢ na terra € livre, porque ndo o
vemos face a face. Afigura-se-nos muito bom sob certo
aspecto e pode afigurar-se-nos muito exigente sob outro.
Alguns dos seus mandamentos podem desagradar ao egoismo
e orgulho que ainda existe em nés; o amor que lhe consa-
gramos continua assim a ser livre € a0 mesmo tempo me-
ritdrio.

La na nossa patria, pelo contrario, veremos a infinita
bertdide tal como é em si mesma, € ser-nos-4 impossivel
divisar nela o menor aspecto que possa desagradar-nos e
afastar-nos, o menor pretexto para nfo a amar acima de
tudo, para ndo a preferir a tudo, ou para suspender, um
s6 instante que fosse, 0 nosso acto de amor, no qual nio
havera a menor sombra de cansago. A infinita Bondade
vista imediatamente satisfara tdo perfeitamente a nossa ca-
pacidade de amar, diz Sdo Tomas, que nos sentiremos ainda
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mais irresistivelmente atraidos do que nos éxtases da terra,
onde o amor a Deus permanece livre e meritorio. Que ditosa
necessidade de amar! — exclamam os tomistas (). Encon-
tramo-nos, de uma maneira flagrante, peranie as desmesu-
radas dimensdes da nossa vontade, da nossa capacidade de
amor espiritual, que s6 Deus visto face a face pode encher
plenamente (?).

Uma vez no céu, o nosso amor a Deus tornar—se-é pois,
extremamente espontdneo; sem vir a ser forcado, deixara
por outro lado de ser livre; ndo poderemos deixar de amar
Deus visto face a face. Este amor ndo se situard decerto
aquém da liberdade e do mérito, como um acto irreflectido e
involuntéario da sensibilidade, mas sim para além quer dum
quer doutro, 14 onde se implanta o amor sumamente espon-
taneo com que Deus se ama desde toda a eternidade e é
comum as trés pessoas divinas. Deus ama necessariamente
a sua bondade infinita. Pela mesma razdo, o nosso acto de
amor a Deus nunca se vera interrompido, nem podera
perder nada do seu fervor, como acontece com a visdo bea-
tifica, que alids o origina necessariamente.

(%) Deixard de haver hesitagdes no juizo ou na vontade, hesita-
¢des que existem em todo o objecto que parede bom sob determinado
aspecto e «nd0 bom ou insuficiente, sob outro aspecto». Cfr. I, II,
q. 10, a. 2,

(3 Cfr. SXo ToMmA4s, I, q. 105, a. 4: «Potest voluntas moveri sicut
ab objecto a quocumque bono, non autem sufficienter et efficaciter
nisi a Deo. Solus Deus est bonum universale; unde ipse solus implet
voluntatem et sufficienter eam movet ut objectum». I, II, q. 4, a. 4:
«Beatitudo ultima consistit in visione divinae essentiae, quae est ipsa
essentia bonitatis, et ita voluntas videntis Dei essentiam ex necessitate
amat quidquid amat sub ordine ad Deum, sicut voluntas non videntis
Dei essentiam ex necessitate amat qui quidquid amat sub communi
ratione boni quam novit».

Os tomistas ensinam comummente na I, II, q. 4, a. 4: «Visio-
nem beatificam sequitur felix amandi necessitas etiam quoad exer-
citium. Voluntas beatorum totaliter impletur, adaequatur, imo inua-
datur et vincitur a Summo bono clare viso»,
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Ainda nfo ha muito, depardvamos com esta sublime ver-
dade expressa nos manuscritos de uma pessoa que ndo tem
nenhuma cultura humana, mas parcce ter avancado bas-
tanie no caminho da oraglo: «No céu — diz ela — a alma
acolhe Deus em si mesma ¢, sendo acothida por Ele e n’Ele,
perde, na medida em que se vé de todo atraida por Deus,
toda a liberdade de que gozava, para se entregar ao gozo
de Deus com todas as forgas e todo o impulso possivel.
Ela possui a Deus e é possuida por Ele e sente este gozo
como sendo o seu estado eterno». Estado sempre novo no
sentido de que a sua novidade nfo passa, como manhi
que nunca mais passasse.

A IMPECABILIDADE
DOS BEM-AVENTURADOS

Do exposto segue-se também que os bem-aventurados
no céu tornam-se impecaveis, ndo somente porque Deus
os preserva do pecado, como preserva na terra os santos
confirmados na gra¢a, mas porque quem possui a Vvisdo
beatifica da infinita bondade ndo pode afastar-se dela pelo
pecado mortal, nem encontrar o menor pretexto para o amar
menos um s6 momento (%).

Assim como o homem, na terra, ndo pode deixar de
querer ser feliz (embora procure, muitas vezes, a felicidade
onde ela ndo existe, por exemplo, no suicidio), também os
santos no céu ndo podem deixar de querer amar a Deus
visto face a face nem deixar de o contemplar.

~++Portanto, continuam Ilivres para amar tal ou tal bem
finito, tal ou tal alma de preferéncia a outra, de rezar por
ela, e ¢ livremente que elas executam as ordens de Deus
para nos assistirem. Jamais, porém, esta liberdade se usa

() Cfr. SXo TomAs, I, IT, q. 4, a. 4 ¢ Comentdrios de CAITANO,
JOoA0 DE SA0 TomAs, GONET, BILLUART.
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no sentido do mal; é assim que ela reveste certas parecengas
com a liberdade divina, ao . mesmo tempo soberana e
impecavel. Acontecia 0 mesmo, na terra, com a liberdade
humana de Cristo, que gozava da visdo beatifica desde o
primeiro instante da sua concepgdo. Mas estes actos livres,
praticados por Jesus, viandante, «viator et comprehensor»
ainda eram meritérios, ao passo que os actos livres dos
bem-aventurados j4 o ndo sdo, pois atingiram o termo da
viagem e do mérito. Trata-se dos actos livres da alma con-
firmada em graca e que ja nada tem a merecer.

A INAMISSIBILIDADE
DA BEM-AVENTURANCA

Finalmente, segue-se de tudo o que acabamos de dizer
que a bem-aventuranga celeste & intrinsecamente inamis-
sivel, isto €, por sua propria natureza. A Dscritura chama-ihe
«a vida eterna». Jesus diz: «Estes, (0s maus) ordo para o
suplicio eterno, os justos, para a vida eterna» (Mat.,
XXV, 46). Pedro fala da «coroa imarcescivel de gloria»
(I Pedro, V, 4). Paulo diz tratar-se de uma «coroa incor-
ruptivel» (I Cor., IX, 25) e acrescenta: «O que presente-
mente constitui uma tribulagio momentinea e ligeira, em
n6s, produz um peso eterno de uma sublime e incompardvel
gloria» (11 Cor., 1V, 17). O Credo acaba com estas pala-
vras: «Creio... na vida eterna» (V).

A expressdo «vida eterna» diz muito mais que «vida
futura». O futuro ndo passa de uma parte do momento
que flui e compreende uma sucessdo de momentos diversos.
«A vida eterna» pelo contrério, nio se mede pelo tempo
continuo (como sucede com o nosso tempo solar) nem pelo
tempo descontinuo ou espiritual da sucessio dos pensa-

() Credo... in vitam aeternam (Cfr. Conc. Lateran., 1V, Denz.,
430),

——

v
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mentos ¢ dos sentimentos da alma separada e ainda nio
beatificada; a vida eterna computa-se pelo #nico instante
da eternidade imével, um instante que nido passa, como que
uma eterna aurora, um nascer do sol que ndo acaba.

Os tedlogos dizem que a vida cterna dos bem-aventurados
se mede pela eternidade participada. Esta difere, sem davida,
da eternidade por esséncia, que ¢ propria de Deus; difere dela,
porque comegou no momento da entrada no céu, embora
néo acabe mais e, além disso, ndo compreende em si mesma
nenhuma sucessdo; constituira verdadeiramente o tmico
instante da eternidade imo6vel, mas muitissimo vivo, pois
hé-de representar a condensagio de toda a vida da inteli-
géncia e da vontade na visdo e no amor, com toda a ternura
e forca a este inerentes. '

Todavia, num plano da alma beatificada, inferior a esta
visdo e a este amor jamais interrompidos, havera uma regiéo
menos elevada da inteligéncia e da vontade, uma sucessdo
de pensamenios (de conhecimentos particuiares, exira
Verbum, por ideias criadas) e uma sucessio de sentimentos,
de quereres subordinados, como por exemplo de stplicas
dirigidas a Deus, a pedido de tal ou tal alma da terra.

Esta inamissibilidade da bem-aventuranca . deriva da
esséncia desta. Com efeito, a bem-aventuranga celeste deve,
por sua natureza, satisfazer as aspiracdes da alma justa, o
que ndo sucederia se os bem-aventurados pudessem dizer:
vird talvez uma hora em que eu deixarei de ver a Deus.
A cessagdo da bem-aventurancga representaria, alids, sobre-
tudo depois de alguma vez possuida, a dor suprema e uma
pena-infligida sem que lhe correspondesse qualquer falta.
Se nds defendemos tanto a vida presente, apesar das suas
tristezas, como ndo havemos de defender a vida do céu?

Finalmente, nada pode fazer cessar a visdo beatifica,
nem Deus que a promete como recompensa nem a alma
que encontra nela o soberano Bem (%).

&L q s a4

http://www.obrascatolicas.com



282 O HOMEM E A ETERNIDADE

No catecismo do Concilio de Trento (%), pergunta-se a
certa altura: «Poderd aquele que ¢ feliz deixar de desejar
ardentemente gozar, sem fim, aquilo que representa a sua
felicidade? E, sem a garantia de uma felicidade estivel e
certa, ndo serd cle, apesar dessa felicidade, uma presa de
todos os tormentos do medo?»

As almas dos bem-aventurados estfo para além das horas,
dos dias, dos anos; ei-las instaladas no unico instante que
néo passa. Estou em crer que ndo pensamos bastante no
momento da entrada no céu, no momento em que recebe-
remos a luz da gléria e veremos Deus para sempre. Ora, tal
momento deve preparar-se. H4 outros trés momentos de
uma importincia capital: pela relagio que tém com ele,
o momento da justificagdo pelo baptismo, o momento da
reconciliagdo com. Deus, se o ofendemos gravemente, e o
momento da boa morte ou da perseveranga final. Nada ha

de mais importante para nos prepararmos para a vida

eierna.

Nido podemos fazer uma ideia da grandeza do amor
beatifico, mas, como ele ha-de corresponder em intensidade,
40s nossos meéritos, ndo é no céu que vamos aprender a
amar a Deus, mas sim cA na terra. Participaremos da vida
eterna na medida indicada pelos nossos méritos no momento
da morte. Jesus disse: «Na casa de meu Pai h4 muitas mo-
radas» (Jodo XIV, 1). E cada um receberd uma recompensa
maior ou menor, conforme os méritos e sinceridade do desejo.
“Aquele que semeia pouco, também segard pouco; e aquele que
semteia em abunddncia, também segard em abunddncia» (3).

A vida cristd deve portanto equivaler, peia caridade que
a anima, A vida eterna comegada. A graca s{ntiﬁcante ea
caridade, que ja existem em nés, hdo-de durar eternamente.
Como diz Sdo Jodo da Cruz, «ao anoitecer da nossa vida,

MI, P, c 13, ‘n. 3.
® I Cor., IX, 6. Cfr. Sio TomAs, Suppl., q. 93, a. 3.

Bed———x
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seremos julgados pelo amor», pela sinceridade, generosidade
e grau do nosso amor a Deus ¢ ao proximo.

A alegria eterna que dimana da visdo imediata da esséncia
divina e do amor beatifico va la alguém exprimi-la! Se agora
j& nos deslumbram o reflexo das perfeicdes divinas nas
criaturas ¢ a magia do mundo sensivel na harmonia das
cores e dos sons, a imensidade do oceano e os esplenderes:
do céu estrelado e, mais ainda, os esplendores espirituais
que a vida dos santos revela, que sucedera quando virmos
Deus, o facho espiritual de luz e de amor, plenitude infinita,
eternamente subsistente; de onde procede a vida da criagdo?

Cada um ha-de alegrar-se nio somente pela recompensa
recebida, mas também pela recompensa dos outros e, mais
ainda, pela gléria de Deus e manifestagdo da infinita bon-
dade. Esta alegria cifrar-se-&, portanto, num acto da virtude
da caridade, na consequéncia normal do amor a Deus e as
criaturas por Deus.

Tal & a gléria essencial que Deus reserva aqueles que o
amam: «Nem o olho viu — afirma Paulo — nem o ouvido
ouviu nem entrou no coragio do homem o que Deus pre-
parou para aqueles que o amam» (I Cor., II, 9). .

Veremos, nessa altura, a enorme diferenga existente entre
os bens materiais e os bens espirituais. Os bens materiais,
a*fmésma casa, 0 mesmo campo, o mesmo territdrio, ndo
podem pertencer simulténea e integralmente a vdriqs pes-
soas; a posse exercida por determinado individuo impede
outrem de possuir a seu bel-prazer, porque estes bens sdo
pobres demais para corresponderem aos desejos de todos.
Pelo contrario, os bens espirituais, a mesma verdade, a
mesma virtude, o mesmo Deus visto face a face, podem
pertencer simultdneamente a todos, sem que a posse de um
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impega a do outro. Mais; possuimos em maior grau estes
bens espirituais quando os possuimos juntamente com
outras pessoas € nos alegramos com a sua alegria.
Havemos também de ver claramente, no céu, que a bon-
dade é essencialmente comunicativa, € que se dd mais intima
¢ abundantemente na medida em que pertence a uma ordem
espiritual mais elevada. Deus, Pai desde toda a eternidade,
comunica toda a sua natureza ao Filho e, por intermédio

"d’Ele ao Espirito Santo; a pessoa do Verbo comunicou-se

4 humanidade de Jesus e, através dela, na comunhio, comu-
nica-nos a nés uma participagio cada vez mais elevada da

~ vida divina.

Os eleitos, no céu, pertencem a familia de Deus. A Trin-
dade, vista a descoberto e.amada acima de tudo, habita
neles como num tabernaculo vivo, como num templo de
gléria, dotado de conhecimento € de amor, Sendo assim,
o Pai gera neles o Verbo, no tnico instante da eternidade;
o Pai ¢ o Filho espiram ncles o Amor pesscal. A caridade
torna-os, em certa medida, semelhantes ao Espirito Santo;
a visdo assemelha-os ao Verbo, que, por sua vez, os torna
semelhantes ao Pai, do qual é imagem. Neste sentido, eles
entram no ciclo da Trindade santa que habita neles e, mais
ainda, eles habitam nela, no cimo do Ser, do Pensamento
e do Amor (M.

O AMOR DOS SANTOS PARA COM
O SENHOR E PARA COM A SUA SANTA MAE

Os bem-aventurados, ao verem a descoberto as trés
Pessoas divinas, divisam outrossim em Deus a unido pessoal
do Verbo e a humanidade de Jesus, a plenitude de graca,
de gléria, de caridade da sua alma santa, os tesouros do

(.1) Cfr. BosSUET, Méditations sur I'Evangile, 2¢ partie, 75¢ et
76° jours: les élus aimés de Dieu en Jésus, — Pére Saint.
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seu Coragdo, o valor infinito dos seus actos teandricos, dos
seus méritos passados, o valor da sua Paixdo, da mais pe-
quena gota do seu sangue, O valor sem medida dg cada
missa, o fruto das absolvigdes; contemplam igualmente a
gloria que emana da alma do Salvador sobre o seu corpo
apos a ressurreigio € como, apos a Ascensﬁoz.,gsle se encontra
po vértice superior de toda-a criagio material e espiritual.
Véem, também, in Verbo, Maria correndet%a, e apreciam
a eminente dignidade da sua maternidade d&gna que, gragas
ao seu termo, é, de ordem hiposté.tica, superior aos da patu-
reza e da graca. Contemplam, além disso, a grandeza do
seu amor ao pé da cruz, a sua elevagdo acima das hierar-
quias angélicas, o reflexo da sua mediagdo universal. Esta
visdo in Verbo de Jesus e de Maria est4 ligada a bem-aven-
turanga essencial, como o objecto secundario mais elevado
se encontra ligado, na visdo beatifica, ao objecto primario ®.

Os santos, portanto, amam intensamente o Senhor, como
Saivador, ao quai tudo deveii. Véem que, sem Clo, ndo
teriam podido fazer nada em ordem a salvagdo; tomam
conhecimento até & mais mitada de todas as gragas que dele
receberam, e reconhecem que lhe devem todos os efeitos da

(1) A visdo extra Verbum e, por maioria de razdo, a visdo sen-
sivel de Cristo e do corpo glorioso de Maria pertencem 4 bem-aven-
turanga acidental. FI4 uma grande diferenga entre estes dois conhe-
cimentos: Santo Agostinho chama ao mais elevado dos dois visdo
matuting e ao outro visdo vespertina, por atingir as criaturas, nao pela
luz divina, mas pela sua luz criada, equiparavel a luz'do crepusculo.
Aprecia-se melhor esta diferenca se se pensar nos dois conhecimentos
que se podem obter acerca das almas que vivem na terra: podem
ser consideradas em si mesmas pelo que dizem ou escrevem, como faz
um psicélogo, ou podem ser consideradas em Deus, como fazia por
exemplo o santo cura d’Ars, quando ouvia na confisso aquelas que
a ele se dirigiam. Els foi o génio espiritual do confessiondrio, porque
ouvia as almas em Deus sem abandonar a oragio e eis a razio por que,
sob a inspiragdo divina, ele lhes dava uma resposta sobrenatural ndo
somente verdadeira, mas imediatamente aplicdvel. As almas iam ter
com ele, porque ele tinha a alma cheja de Deus.
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predestinagdo: a vocagdo, a conservagio da justificagéo, a
glorificagdo; eles ndo cessam de lhe agradecer tudo isto.
A toda a hora Ele os vivifica. Cada um vé& nele o esposo
das almas e o esposo da Igreja militante, purgante e triun-
fante. Que amor eles consagram ao Corpo mistico que tem
Jesus por cabega! Sentem-se amados por Deus como mem-
bros de Jesus Cristo. .

Obtém nessa altura realizagdo o que se diz no Apoca-
lipse (V, 12): «Milhares de anjos exclamavam com voz
forte: Digno é o cordeiro, que foi morto, de receber a vir-
tude e a divindade e a sabedoria, ¢ a fortaleza, e a honra,
e a gléria e a béngdon». Foi o cordeiro imolado que resgatou
pelo seu sangue os homens de todas as tribos, de todas as
linguas, de todos os povos, de todas as nagdes (4poc., V, 9).
«A Jerusalém celeste ndo tem necessidade de sol, nem de lua
para a iluminar, porque a gléria de Deus a ilumina e o cor-
deiro é o seu facho luminoso. As nagdes caminhario 3 sua
luz e os reis da terra trardo a ela a sua magnificéncia... Ndo
entrara nela coisa alguma contaminada, mas s6 aqueles que
estdo inscritos no livro da vida do Cordeiro» (Adpoc., XXI,
23). ,

Bossuet, nas suas Meditagdes sobre o Evangelho (11 P.,
72.° dia) escreve: «Comecemos, portanto, desde j4 a con-
templar pela fé a gléria de Jesus e a tornarmo-nos, através
da imitagdo, semelhantes a ele. Um dia seremos semelhantes
a ele pela efusdo da sua gléria, amaremos nele apenas a
felicidade de nos parecermos com ele, ver-nos-emos ébrios
do seu amor. Consumar-se-4 entdo plenamente a obra que
trouxe Jesus ao mundo». |

«Jesus diz aos eleitos: Estou neles (Jodo, XVII, 26).
580 os meus membros vivos, ...sd0 como que eu préprio...
O Pai cterno apenas vé neles Jesus ¢ & assim que os ama por
extensdo e efusdo do mesmo amor que consagra ao Filho.
Depois disto, o que temos a fazer ¢ permanecermos em si-
léncio perante o Salvador, manter-nos no deslumbramento

de tanta grandeza a que somos chamados em Jesus, ndo ter
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outro desejo senio o de nos tornarmos dignos dele com
sua graca» (Ibid., 75.° dia).

O Espirito Santo escreve nestas almas unidas a Cristo
um Evangelho espiritual enquanto elas vivem na terra, ndo
a tinta, sobre o préximo, mas com a graga, nas inteligéncias
e nas vontades. Este Bvangelho espiritual constitui o com-
plemento daquele que lemos todos os dias na missa. Vem
a imprimir-se desde o principio dos séculos, e s6 ficara
pronto no tltimo dia. E a histéria espiritual do Corpo mistico.

~ Deus conhece-a desde toda a eternidade e os bem-aventu-

rados véem nela os tragos essenciais da esséncia divina.
Caussade escreveu a este respeito paginas admiraveis, no seu
tratado do abandono a Providéncia. ‘

. Maria, no céu, é reconhecida por todos os santos e
amada acima de todos, como a dignissima Mde de Deus,
a Mie da divina graga, a Virgem poderosa, a Méie de mise-
ricérdia, o refugio dos pecadoies, a consoladora dos aflitos,
o socorro dos cristdos, a Rainha dos patriarcas, dos pro-
fetas, dos apostolos, dos martifes, dos confessores, das
virgeﬁs e de todos os santos. Bste amor de caridade dos
santos para com Jesus e Maria, contemplados em Deus,
in Verbo, liga-se & bem-aventuranca essencial, como o mais
elevado dos objectos secundarios se liga ao objecto pri-
mario. '

O AMOR DE UNS SANTOS
PARA COM GS OUTROS

~ Os santos, ao verem-se uns aos outros em Deus, amam-se
nele e por ele, com uma caridade mutua inamissivel. Cada
um deles ama tanto mais os outros, quanto mais perto os
vé de Deus e alegra-se pelo grau de bem-aventuranga que
os outros receberam. Todavia, ¢ada um ama com uma
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afeicdo especial aqueles a que esteve legitimamente unido
na terra (%). '

Os eleitos formam, na gléria, uma imensa assembleia,
desde os patriarcas, os profetas, o precursor, Sdo José, os
apostolos, até a alma das criangas que morreram depois do
baptismo (®). No seio desta concorrida assembleia regista-se
a maior variedade, na mais intima unidade e a maior inten-
sidade de vida no perfeito repouso. Os santos, a que cha-
mamos mortos por terem deixado a terra, transbordam de
vida.

Cada um destes santos tem a sua maneira pessoal de
pensar, cada um ¢ ele mesmo com todos os dons naturais
€ sobrenaturais que recebeu, plenamente desenvolvidos.
Paulo distingue-se de Jodo, de Agostinho, de Francisco de
Assis, dc Tecresa, de Catarina de Sena; todos porém sdo
semelhantes pela contemplagio da mesma verdade divina
e idéntico amor a Deus. Os mestres da vida !espiritual nio
s¢ cansam de dizer-nos: «Sede sobrenaturalmente v6s mesmos
eliminando os defeitos, e a imagem de Deus e do seu Filho
formar-se-a a pouco e pouco em vés; cada um reprodu-
zi-la-4 a seu modo. Quando esta unidade na diversidade
resplandece, temos a beleza, neste caso, a beleza espiritual
e imortal.

Os bem-aventurados amam-nos também a nos, pere-
grinos, e pedem especialmente e incessantemente por aqueles
que conheceram na terra e tanto mais quanto maior for
a sua caridade. E, como se encontram perto da fonte de
todo o bem, cumulam-nos de beneficios. Alcangam-nos de
Deus aquilo que a sua bondade nos quer dar. O seu amor
para connosco, em vez de ter diminuido, transforma-se.

() Cfr. SAo Tomais, IO, II, q. 26, a. 13.

) (*) Sdo José & o mais importante de todos depois de Maria. Men-
ciona-se muitas vezes a seguir aos patriarcas, aos profctas e a0 pre-
cursor, por pertencer a0 Novo Testamento. O precursor estabelece a
transi¢do,
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Aligs, qualquer santo do céu nos ama, quere-nos bem,
mesmo aquele cuja existéncia ignoramos. E que somos
todos membros do mesmo Corpo mistico que tem Jesus
por cabega.

Devemos amar estes santos, ja que tal amor representa
uma fonte segura e abundante de progresso espiritual para’
nés. Quem pode dizer quais sdo os frutos que resultam da
intimidade da graga que existe entre noés e tal ou tal santo
do céu, que somos levados a imitar? Em todos eles encon-

.tramos o Senhor, nosso modelo supremo A.

O amor de uns santos para com os outros liga-se a
bem-aventuranca essencial, porque veéem-se e amam-s¢ €m
Deus, in Verbo, como objecto secundario da visdo beatifica
e da caridade inamissivel. Dai uma alegria que provém,
sobretudo, do bem incriado, contemplado no seu reflexo.
' Lé-se na Imitagdo (1. 111, cap. 49, n. 6) o seguinte: «Pensai,
meus filhos no fruto dos vossos trabalhos, na sua curta du-
ragdo, Na SUA enorme Iecompensa ¢, i Vez de 0 Suportar
com dor, encontrareis neles uma poderosa consolagdo.
Porque, por terdes renunciado agora a algumas vés soli-
citagBes, fareis eternamente a vossa vontade no céu. Uma
vez l4, todos os vossos votos se cumprirdo, todos os vossos
desejos serdo satisfeitos... Uma vez Ja, a vossa vontade
jamais deixard de estar unida a minha, ndo desejareis nada
fora de mim, nada que vos seja proprio. Ninguém la vos
oferecera resisténcia, ninguém se queixaré de voés, ninguém
vos suscitard contrariedades. A vossa alma, plenamente sa-
ciada por dispor simultdneamente de tudo o que pode ser
desejado, ver-se-4 como que merguthada nesta felicidade
sem medida». «Quando 14 chegardes, dar-vos-ei a gloria
em troca das afrontas sofridas, a alegria em troca das 1a-
grimas e, em troca do titimo lugar ocupado na terra, tereis

(M) CH. GAY, La Vie et les Vertus chrétiennes, cap. XVIl: De
'amour que nous devons a I'Eglise triomphante.
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um trono no meu reino eterno». (Ibid., cap. 58, n. 3): «Fui
eu—diz o senhor — que fiz todos os santos, fui eu que
lhes dei a graga, fui eu que Ihes distribui a gloria. Eu conhego
os méritos de cada um; provi-os com as mais ternas béngfos;
conheci-os e amei-os desde toda a eternidade; esolhi-os do
meio do mundo (Jodo, XV, 19) e nido foram eles que me
escolheram a mim. Chamei-os pela minha graga; atrai-os
pela minha misericordia, e guiei-os nas diversas tentagdes.
Espalhei neles inefaveis consolagdes, concedi-lhes a graga
de perseverarem, e premiei a sua paciéncia. Conhego o pri-
meiro e o 1ltimo e a todos abrago no meu amor imenso.
E a mim que me devem louvar em todos os meus santos,
que elevei a gloria e predestinei sem qualquer mérito pre-
cedente da sua parte... Fiz quer o pequeno, quer o grande.
Todos eles ndo sdo mais que um, gracas ao vinculo da ca-
ridade; estdo todos unidos pelo mesmo amor; amam-me
mais a mim que a si mesmos. Arrebatados acima de si
mesmos e acima do seu amor proprio, perdem-se no meu
amor ¢ nele repousam deliciosamente. Ndo poderdo orientar
0 seu coragdo para um objecto diferente porque, cheios de
verdade eterna, ardem numa caridade que ndo pode extin-
guir-se... Eles ndo se glorificam, de modo nenhum, nos seus
méritos, porque ndo atribuem a si mesmos nada de bom;
tudo atribuem a mim, que tudo lhes dei por caridade infi-
nita. Quanto mais elevados na gléria, mais humildes serdo
em si mesmos, e a sua humildade torna-os mais queridos
ao meu coracdo € une-os mais intimamente a mim. Esta
escrito: «Eles prostram-se diante do Cordeiro e adoram
aquele que vive pelos séculos dos séculos». (4poc., 1V, 10;
V, 14). Humildes, alegrai-vos; pobres, estremecei de alegria,
porque o reino de Deus estd ao vosso alcance. E questio de
caminhardes na verdade».
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A BEM-AVENTURANCA ACIDENTAL
E A RESSURREICAO

Faldmos da bem-aventuranga essencial, que consiste na

-visio imediata de Deus e das criaturas em Deus e no amor

que deriva desta visdo. O Senhor, rico em misericordia, da
com abundincia aos seus eleitos e, além da bem-aventu-
ranga essencial, faz com que encontrem alegria nos b~ens
criados legitimos, que correspondem 4s suas aspiragdes.
E o que se chama a bem-aventuranga acidental.

Analisa-se ela na sociedade dos amigos; na alegria pelo
bem praticado na terra e sua recompensa espec.ial. Af temos
a auréola das virgens, dos doutores ou dos mértires. Cifra-se,
por tltimo, na ressurreicio e pas propriedades do corpo

glorioso.

A BEM-AVENTURANCA ACIDENTAL DA ALMA

Os santos do céu recebem fora da visdo beatifica, extra
Verbum, conhecimentos novos a respeito daquelas pessoas
que conheceram e-amaram na terra. Constitui para eles uma
alegria acidental, muito apreciavel, conhecerem por exerr}plo
o progresso espiritual que faz algum dos seus protegidos
da terra, e verem entrar no céu novas almas, sobretudo se
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se encontram particularmente ligadas a eles. Estes conheci-
mentos extra Verbum sdo inferiores a visdo beatifica e cha-
ma-se-lhes visdo vespertina ou crepuscular, em oposicdo a
visio chamada matutina, que faz com que vejamos em
Deus as coisas criadas (%).

Além disso, cada um dos bem-aventiirrados sente-se feliz
por ser honrado por Deus, nimis honorati sunt amici tui,
Domine (*), em ser estimado por aqueles que brilham pela
sua sabedoria. Cada um alegra-se especialmente por ver
reconhecido e apreciado o bem que praticou na terra, muitas
vezes com grandes dificuldades. -

Granjeardo uma recompensa especial pelas vitérias pri-
vilegiadas alcancadas contra a carne, contra 0 mundo ou
contra o demonio: a auréola das virgens, pela vitoria contra
" a concupiscéncia da carne;.a auréola dos madrtires, pela
vitoria alcangada sobre os perseguidores animados do es-
pirito do mundo; a auréola dos doutores, pela vitéria sobre
a ignorancia, o erro, a infidelidade, a heresia, o espirito
de divisio e de negagdo. Esta auréola concedida néo so-
mente dqueles que tiverem ensinado pliblicamente a ciéncia
sagrada, oralmente ou por escrito, mas também aqueles ou
Aquelas que o fizeram privadamente, quando se apresentou
a ocasifo para isso. «Os que tiverem ensinado a muitos
o caminho da justica brilhardo como estrelas para toda a
eternidade» (3). :

A auréola comega por dizer respeito ao espirito mas,
depois da ressurreicio geral, tera, como a gloria essencial
da alma, o seu reflexo no corpo ressuscitado. ’

(M) De uma 4 outra vai uma distdncia semelhante 2 que existe
-entre 0 conhecimento que um psicélogo adquire a respeito de uma
alma através das suas palavras e dos seus escritos, e 0 que pode ter
um santo director, como Sdo Francisco de Sales, quando considera
esta alma em Deus, rezando por ela na oragéo.

(® SaLmo CXXXVIT, 17.

(3 Cfr. DANIEL, XII, 3. Cfr. SAo TomAs, Suplp., q. 96, a. 5-7.
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A RESSURREICAO DA CARNE

A bem-aventuranga acidental estd, também, relacionada
com a ressurreicio e com as propriedades do corpo glo-
rioso (3). - . .

A ressurreigdo é um dogma de fé, negada pelos saduceus,
pelos maniqueus, pelos albigenses e, mais tarde, pelos soci-
nianos; hoje negam-no também os protestantes liberais e
os racionalistas. '

Vejamos antes do mais: se grande niimero de defuntos
como Lazaro e o filho da vitiva de Naim, foram chamados
a vida por Nosso Senhor, e depois pelos Apdstolos e por
outros santos, o que ¢ que podera impedir a nossa alma
imortal, feita para informar e vivificar o corpo, de se unir
de novo para sempre, duma maneira diferente conforme os
seus méritos ou deméritos? _

Esta verdade revelada foi alids definida pela Igreja e tem
a scu favor numcrosos testemunhos da Escritura, como
explica abundantemente o catecismo do concilio de Trento
(12 p., cap. 12). B

O 1V Concilio de Latrdo definiu: «Ressuscitardo todos
com o corpo que tiveram na terra, para receberem aquilo
que mereceram segundo as suas obras, boas ou mas».

A ressurreigdo universal é de fé. Esta ressurreigdo requer,
ao menos para que haja identidade do corpo ressuscitado, que
este corpo tenha a mesma alma individual que o informa e
vivifica. Segundo alguns (%), isto basta, porque a alma como
forma substancial d4 ao corpo a vida especifica, e até a
actualidade a ‘que chamam corporiedade. Os seguidores de
Sdo Tomdas sustentam no entanto que deve ser também o
mesmo corpo, isto é, pelo menos uma parte da matéria
que houve nele. Doutro modo como se poderia dizer que

(1) Séo Tomas, Suppl., q. 75-86.
(® E a opinido de Durand e de Sdo Pourgain, retomada por alguns
autores modernos.
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cada um ressuscita «com o proéprio corpo que teve na terra»,
como afirma o IV Concilio de Latrdo? Como se poderia
afirmar que este corpo individual ressuscita? Q)

Sdo Paulo diz: «Importa que este corpo corruptivel que
agora tenho, seja revestido de incorruptibilidade, que este
corpo mortal seja revestido de imortalidade». «Oportet cor-
ruptibile hoc induere incorruptibilitatem, et mortale hoc
induere imortalitatem» (I Cor., XV, 53).

No catecismo do Concilio de Trento (¥)) encontra-se a
este respeito: «Cada um de nés ressuscitara com o corpo
que tivemos na terra e que tera sido corrompido no tamulo
€ reduzido a pé». Assim o parecem indicar a Escritura e a
‘Tradigfo.

No Antigo Testamento podemos ler: «Revestido da
aminha pele, na minba prépria carne verei o meu Deus. Eu

() Cfr. S0 ToMmA4s, Suppl., q. 79, a. 1, 2,3 (ex. IV Sent.,d.44,q. 1,
:a. 1): a, 1: «Si non est idem corpus quod anima resumit, nec dicetur
«ressurrectio, sed magis novi corporis assumptio» — a. 2: «Oportet quod
ridem homo numero ressurgat; et hoc quidem fit, dum eadem anima
inumero eldem corpori numero conjungitur, alias enim non esset ressurre-
.ctio proprie, nisi idem homo repararetur» .Cfr. ibid. a. 3. C. Gentes, IV,
.c. 80, Tabula aurea, vox: ressurrectio, 11-12. Cfr. B. HUGON, Tractatus
-dogmatici, De povissimis, p. 470. Todavia, como 0 nosso organismo,

~sem perder a sua identidade, se renova por assimilagdo e desassimi- -

‘lagdo, basta que uma parte da matéria que pertenceu a0 nossO corpo
~yolte a animar-se no corpo ressuscitado, para que a identidade deste
‘fique assegurada. Por isso Sao Tomas (C. Gentes, IV, c. 81) responde
:as objecgbes que € costume oporem-se neste ponto. Por vezes, Os
antropéfagos alimentam-se, sem duvida, de carne humana, mas ndo
»gonstitui o seu 1nico alimento. As plantas, nos cemitérios, assimilam
a matéria dos cadaveres em decomposi¢do e depois servem, por vezes,
~de alimento a outros homens, mas a matéria destas plantas ndo provém
‘Uaicamente destes cadiveres. Cfr. HERVE, Manuale theol. dogm.,
‘t. IV, n.° 636. Finalmente, ndo é impossivel A infinita sabedoria e a
sua omnipoténcia encontrar a matéria dum corpo desaparecido para
- 0 ressuscitar. Cfr, MONSABRE, Conférences de Notre-Dame, la Réssur-
wrection (1889), p. 218 e segs.
(® Loc. cit.
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mesmo o verei, os meus olhos o hdo-de contemplar, e nido
os de outro» (). «Que os teus mortos voltardo 2 vida, seus
cadaveres ressuscitario! Acordai e dai gritos de alegria...
A terra restituird 3 luz do dia os seus antepassados» (3.
«Muitos daqueles que dormem no pé levantar-se-io, uns
para uma vida eterna, outros para um oprébio, para uma
infAmia eterna» (). No Livro II dos Macabeus (VII, 9) um
dos martires exclama para o juiz: «celerado como és, ti-
ras-me a vida presente, mas o Rei do universo ressuscitar-
-nos-4 para uma vida eterna, a nds que morremos por sermos
fiéis as suas leis».

Jesus defende a ressurreicdo da carne contra os sadu-
ceus: «Nido temais aqueles que matam o corpo e ndo
podem matar a alma; temei antes aquele que pode langar
no inferno a alma e o corpo» (%). E mais adiante: «Quanto
a ressurrei¢do dos mortos, nio lestes o que Deus vos disse:
«Bu sou o Deus de Abrado, o Deus de Isaac e o Deus de
Jacoh? Ora, ele nio é Dens dos mortos, mas dog vivos» (3).

Jesus é ainda mais explicito no Evangelho de S. Jodo
(V, 29): «Vird tempo em que todos os que se encontram
nos sepulcros ouvirdo a voz do filho de Deus. E os que
tiverem feito obras boas sairdo para a ressurreigdo da vida;
mas os que tiverem feito obras mas sairdo ressuscitados
para a condenagio». «O que come a minha carne e bebe o
meu sangue tem a vida eterna e eu ressuscitarei no ultim
dia» (8). :

Sé@o Paulo prova a possibilidade da ressurreicio dos mor-
tos pela ressurreicdo de Jesus Cristo: «Se os mortos ndo res-
suscitam, também Cristo ndo ressuscitou. E, se Cristo néo

(™ JoB, XIX, 25-27,
(®) Isafas, XXVI, 19.

(3) DANIEL, XTI, 2.

/ (%) Cfr. MAT., V, 29-30; X, 28.
() Ibid., XXII, 23-32.

(® Ivid., VI, 55.

(o
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ressuscitou, € vd a vossa fé porque ainda permanecereis
nos vossos pecados (}). «Assim como a morte veio por um
s6 homem, também por um sé homem veio a ressurrei¢io
dos mortos. E, assim como todos morreram em Adio,
também serdo todos vivificados em Cristo. Mas cada um
em sua ordem... o iltimo inimigo a ser destruido é a mor-
te..» (3. O mesmo Sdo Paulo anuncia a este mistério pe-
rante os atenienses (%), perante o governador Felix (%) e aos
tessalonissenses (5).

Os Padres da Igreja do século II sdo muito explicitos
a respeito deste dogma (%), e os martires, ao morrer, anun-
ciam-no (7).

A razio ndo nes'pode facilitar uma prova apoditica desta
verdade revelada, mas fornece-nos elevadas razdes de con-

Y

veniéncia. Estas razdes dizem respeito 4 alma e ao corpo,
por um lado, e a Deus e finalmente a Cristo por outro. Apa-
recem formuladas da seguinte maneira no Catecismo do
Concilio de Trento (loc. cit.).: «Temos, como primeira razio,
que as nossas almas, que ndo passam de uma parte de nos

*) Cfr. I Cor., XV, 17.

(® Ibid., XV, 21-27.

(®) Arost. XVII, 31-32.

M Arost, XXIV, 15-21. >

(®) I Tess., IV, 17. V., também, Aroc., XXI, 4.

(®) AtenAgoras, Tedfilo de Antioquia e Tertuliano falam dele
abundantemente, assim como Sdo Jodo Criséstomo, Santo Agostinho
e S&o Gregério. Cfr. ROUET DE JOURNEL, Enchiridion Patristicum, index
theologicus, n.° 598-600: mortui resurgent, et quidem omnes cum
eodem corpore.

(") Cfr. RUINART, Acta Martyrum, pag. 70.

Ly
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mesmos, s40 imortais e conservam sempre a Propensdo natural
para se unirem aos respectivos corpos» (2).

Sendo assim, parece que seria contririo a natureza
estarem separadas deles para sempre. Ora, o que é contrario
a natureza e se encontra como que num estado de violéncia,
néo pode durar sempre. Ha, portanto, toda a conveniéncia
em que a alma se una ao corpo e que este ressuscite *.
A alma € naturalmente a forma do CoTpo; eis a razdo porque
teme separar-se dele; ndo deve, pois, ser privada do corpo
para sempre (3).

- «Segunda razio: a Justica infinita de Deus estabeleceu
na outra vida castigos para os maus e recompensas para os
bons... Convém, pois, que as almas sejam de novo unidas
ap corpo, para que estes corpos, que serviram de instru-
mentos para a pratica do bem ou do mal, compartilhem com
as respectivas almas as recompensas ou os castigos que mere-
ceram. S8o Jodo Crisdstomo desenvolveu este pensamento.
com o maximo cuidado numa homilia ac povo de Antio-
quia» (%).

(® E que a nossa inteligéncia, a tltima das inteligéncias criadas,
tem por objecto proprio a verdade inteligivel conhecida no espelho
das coisas sensiveis. Por isso tem necessidade, normalmente, do con-

curso da imaginagdo, que nio existe actualmente sem um érgio,

sem O corpo.

(®) Cfr. SXo Tom4s, C. Gentes, 1. v, c. 79.

(®) O que acabamos de dizer significa uma refutagio da metem-
psicose, que defende a possibilidade de uma alma passar de um corpo
a outro, quer se trate de um corpo de animal irracional, quer de um
corpo humano; por exemplo, a alma de Pedro viria do corpo de Paulo.
Ora isso ndo pode ser, porque a alma humana tem uma relagdo essen-
cial com um ‘corpo humano, e nio com um corpo de animal irracional;
além disso, esta alma individual temn, por si mesma, uma relagdo com
certo corpo individual e ndo com qualquer outro. As almas separadas
permanecem individualizades pela sua relagio com o préprio corpo
que um dia reanimardo. O corpo de Pedro foi querido por Deus para
a alma de Pedro e nio para a de Paulo. E este o sentido profundo
da individualidade das almas e dos corpos.

(*) Homilia, 49 e 50.
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O corpo dos maus tomou parte nas obras de iniquidade
e nas paixdes criminosas; o dos bons esteve ao servico da
alma no cumprimento das boas obras, por vezes heroicas,
na dedicagio, no apostolado, nos sofrimentos do martirio.
Além disso, o corpo dos justos foi templo do Espirito Santo,
como diz Sdo Paulo. A ressurrei¢do do corpo representa uma
condi¢do para que nada falte a felicidade da alma. Mais
uma vez sobressaem a justica, a sabedoria e a bondade de
Deus. :
Terceira razdo: Cristo venceu o pecado € o demonio,
portanto, a morte, consequéncia do pecado. Alcangou esta
vitoria sobre a morte pela sua propria ressurreicdo e pela
da sua Mde, momentos antes da Assuncdo. Para que Ele
seja o salvador da humanidade, corpo e alma, convém, pois,
que alcance a vitéria definitiva sobre a morte, através da
ressurreicio universal.

O Catecismo do Concilio de Trento diz a‘este respeito

(loc. cit.): «Admiravel restauracio da nossa natureza, aracas
a vitéria de Jesus Cristo sobre a morte. A Escritura é expli~
cita neste ponto: Aniquilard a morte para sempre, diz Isaias,
falando de Jesus Cristo (Y). Oseias pde na sua boca estas
palavras: «Morte, eu serei a tua morte» (®. Sdo Paulo ao
explicar esta frase, ndo hesita em afirmar que «depois dos
restantes inimigos, serd destruida a prdpria morte» ®).

Lé-se em Sio Jodo: «Deixard de haver morte» (%).
Com efeito, havia a méaxima conveni€ncia em que os méri-
tos de.Jesus Cristo, que destruiram o império da morte,
fossem infinitamente mais eficazes e mais poderosos que o
pecado de Adédo. (5).

() Isafas., XXV, 8.
(® Osgeias, XIII, 14.
A I Cor., XV, 26.
) Aroc., XXI, 4.

() Hez,, II, 14,

—
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AS PROPRIEDADES
DOS CORPOS GLORIOSOS

Sgo Paulo, (I Cor., XV, 42), diz: «O esplendor dos corpos
celestes é de natureza diferente do dos corpos terrestres:
sdo diferentes o esplendor do sol, o dalua e o das estrelas
e mesmo entre as estrelas, o esplendor ¢ diferente em cada
uma delas. Acontecerd' o mesmo com a ressurreicio dos
mortos. Semeado na corrupgdo, o Corpo ressuscita incor-
ruptivel; semeado na ignominia, ressuscita glorioso; semeado
na fraqueza, ressuscita cheio de forga; semeada corpo animal,
ressuscita corpo espiritual (ou subtil)».

Segundo esta doutrina, os te6logos distinguem quatro
qualidades principais dos corpos gloriosos: a impassibili-
dade, a subtileza, a agilidade e a claridade.

A impassibilidade & o dom que os preserva ndo somente
da morte, mas também da dor (!). Derivard da perfeita
submissdo do coipo & alima (3.

A agilidade livrard o corpo do peso que, por vezes, O
sobrecarrega na vida presente. Podera, gragas a ela, deslo-
car-se para qualquer parte que agrade 4 alma, & semelhanga
da 4guia, segundo a expressio de Sdo Jerénimo é).

A subtileza torna-lo-a capaz de penetrar os outros corpos,
sem dificuldade; o corpo glorioso de Cristo ressuscitado
entrou no ceniculo, embora as portas estivessem fechadas ®.

A claridade dara ao corpo dos santos o brilho ou es-
plendor que é a propria esséncia da beleza. Jesus diz: «Os
justos resplandecerdo como o sol no reino do meu Pai»
(Mat., XIII, 43) e para dar uma ideia desse brilho, trans-
figurou-se, diante de trés apostolos, no Tabor (Mat., XVII, 12).
Sdo Paulo diz, também: «Jesus Cristo transformara o nosso

() Cfr. SAo TomAs, Suppl., q. 83, a. 1; q. 84; q. 85.
(® De Civ. Dei, L. X1, 10.

®) Comm. in Isaiam, c. 40.

(») Cfr. SAio TomAs, Suppl., q. 83.
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corpo de miséria, fazendo-o semelhante ao seu corpo glo-
rioso» (Fil., III, 21). Os israelitas, no deserto, viram uma
imagem desta gloria na fronte de Moisés, quando, depois de
ter visto a Deus e ter recebido a sua palavra, apareceu
diante deles com um rosto tdo luminoso que os seus olhos
ndo podiam suportar tal brilho.

Esta claridade ndo passa de um. reflexo ou redundéncia
da gléria da alma sobre o corpo (Y e, portanto, 0S COorpos
dos santos ndo terio todos o mesmo grau de claridade,
mas sim o grau proporcionado 4 luz da gléria e da caridade,
por sua vez correspondente aos seus méritos. Sio Paulo
também diz, como vimos, que «assim como uma estrela é
diferente de outra em claridade, assim aconteceri na ressur-
rei¢do dos mortos» (I Cor., XV, 41).

Os nossos sentidos inundar-sc-40 de um gozo purissimo
e inefavel ao contemplarem a humanidade de Jesus, a Bem-
-aventurada Virgem Maria, os corpos dos santos, toda a
beleza do mundc renovado, ¢ ac ouvirem os cantos que
acompanhardo o culto de adoragio e de acgio de gracas da
cidade de Deus. Eis o que ser4 a bem-aventuranga acidental
do céu, apds a renovagio do mundo 3.

(*) Cfr, SXo TomAs. Suppl., q. 85, a. 1.

() Isaias, LXV, 17, ja anuncia «novos céus e uma nova terra»,
O ArocaLrpse, XXI, 1, repete-o. A I Epistola de S. PEDRO, III, 10,
explica-o, ao dizer: «Como um ladrdo vir4 o dia do Senhor, no qual
passardc os céus com grande estrondo, os elementos, com © calor
dissolver-se-do ¢ a terra e todas as almas que h4 nela serio queimadas...
Nés esperamos, segundo a sua promessa, novos céus e uma nova
terra, nos quais habite a justica». Por outro lado, a ciéncia constata,
na robusta constituigdo do mundo, os sintomas da crise que O ha-de
vitimar. Ela descobre nas profundezas do firmamento a chuva de
‘astros com que somos amegados: a paragem brusca dos movimentos
celestes poderd, pela transformacdo das forgas, produzir uma con-
flagragdo enorme. Cfr. MONSABRE, Conférences de Natre-Dame,
101.° Conf., 1889.

i
f
|
!
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Que frutos podemos nos colher, aqui na terra, do conhe-
cimento deste mistério, a que, por natureza, nio tinhamos,
o direito de aspirar? O Senhor dignou-se «revelar estas
coisas aos humildes, enquanto as escondeu aos prudehtes e
aos sabios» (Mat., XI, 26). Primeiro, devemos agradecer-lhe
a infinita bondade. Depois, ver em tudo isto um estimulo
para reprimir as mas paixdes que serdo castigadas no corpo
e na alma, e para levar uma vida santa, como o Senhor
espera de nés nas condi¢des em que nos encontramos. Fi-
nalmente, o pensamento da ressurrei¢io futura deve cons-
tituir uma consolagdo para nés, a0 morrer e ao ver morrer
as pessoas da nossa familia. No decorrer da vida presente,
este mesmo pensamento representa uma consolagdo no
meio dos sofrimentos. Era assim que Job sentia consolagdo
nas suas infelicidades com a esperanga de ver o Senhor, seu
Deus, no dia da ressurreicdo (Job, XIX, 26). O esplendor
que por vezes aparece no rosto dos santos — caso, por
exemplo, de Domingos e de Francisco — nio passa do pre-
Iadio do esplendor da eternidade (%).

(M) A historia relata que os heréticos quiseram matar Sdo Domingos
e esperaram-no em Fanjeaux, a beira do caminho em que ele devia
passar; mas, quando ele apareceu, irradiava tal luz dos contornos
do seu corpo que ndo lhe tocaram. Esta luz era o reflexo sensivel da
contemplacdo que o unia a Deus e o salvou, salvando, também, a
Ordem que tinha intengdo de fundar.
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Néo tém conta as obras que sobre esta matéria se escre-
veram (1). Aqui referiremos apenas o que & certo ou pelo
menos muito provavel, segundo a maioria dos tedlogos.

O MISTERIO RELATIVO
AO NUMERO DOS ELEITOS

O nimerec dos eleitos & conhecido por Deus: «O Senhor
conhece aqueles que sdo seus» (II Tim., II, 19). A liturgia
chega mesmo a dizer que s6 Ele conhece este numero (3).
Eo que afirma, também, Sdo Toma4s (%). O fim do mundo
chegard quando este nimero dos eleitos estiver completo
e quando a sucessio das geragdes humanas ja ndo tiver
razio de existir.

() Encontrar-se-4 uma lista delas bastante completa, além de
um exame rigoroso sobre as razdes que propdem, no artigo Elus do
Dict. de théol. cath., escrito por A. Michel.

(® «Deus cui soli cognitus est numerus electorum superna feli-
citate locandus».

31 q. 23 a. 7.
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Em si mesmo, este nimero ¢ muito elevado, segundo o
testemunho do Apocalipse: «Ouvi o ntimero dos que foram
assinalados: cento e quarenta e quatro mil de todas as tribos
dos filhos de Israel... Depois disto, vi uma multiddo enorme
que ninguém podia contar, de todas as nagdes e tribos, e povos
e linguas. Estavam de pé, diante do trono e do Cordeiro,
vestidos de branco e tinham palmas na méos» (VII, 4-9).

Sera o numero dos eleitos superior ao dos condenados?

Se se contam os anjos e os homens eleitos, o seu nimero
parece que sera superior ao dos condenados, diz Sdo Tomas @),
porque, segundo o testemunho da Escritura e da Tradigio (%),
entre os anjos, cujo nimero ¢ tdo elevado como o das es-
trelas do céu, a maijoria permaneceu fiel. Além disso, na
natureza angélica, diz Sdo Tomas (3), o mal atinge apenas a
minoria dos casos, porque o anjo, nio tendo sentidos nem
paixdes, néo corre o risco, como o homem, de parar numa
forma de vida inferior.

Falando-se apenas dos homens (nao se sabe, se, dos
varios mundos espalhados no espago, s6 a terra ¢ habitada),
a questdo do nimero dos eleitos é controvertida.

A major parte dos Padres e dos tedlogos inclina-se para
o menor nimero dos eleitos, porque se diz no Evangelho:
«S8o muitos os chamados e poucos os escolhidos» (Mat.,
XX, 16; XXII, 14). «Entrai pela porta estreita, porque larga
¢ a porta e espagoso o caminho que conduz a perdigdo e
muitos sdo os que entram por ela. Que estreita é a porta
e que apertado o caminho que conduz & vida e qudo poucos
sdo os que ddo com ele!» (Mat., VII, 13-14).

Todavia, estes textos nio sdo absolutamente probatdrios.
De harmonia com muitos outros, Monsabré () nota: «Se

M1 q. 63, a. 9 el Sent., dist. 39, q. 2, a. 2, ad 4m.

(®) Cfr. DanieL, VII, 10.

A1 g 63 a. 9, ad Im.

(4) Conférences de Notre-Dame: 102° Conf., Le nombre des élus,

pag. 253.
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estas palavra§ se referem a todos os lugares e a todos os
tempos, a opinido do pequeno nimero dos eleitos triunfa.
Mas é de crer que elas se apliquem, sobretudo e directamente,
ao lempo ingrato da pregacdo do Salvador; e entio, justi-
ficam-se perfeitamente pelo pouco fruto desta pregagéo.
anndo Jesus nos quer mostrar o futuro, fala doutro modo.
Diz Ppara os discipulos: «Quando eu for levantado da terra
gtralrel tudo a mim» (Jodo, XII, 32). «As poténcias do,
inferno ndo prevalecerio contra a minha Igreja» (Mat.
XVI, 18). E até se refere aos resultados do seu tltimo juizo;
«Os bons irdo para a vida eterna e os maus para o suplicio
eterno>§ (Mat., XXV, 46). Notai, pego-vos, que ele nido
determina o nimero dos bons e dos maus. Sobre este ponto
p-refere calar-se; e aqueles que lhe pedem para se pronun-’
ciar claramente sobre esta questdo: «Senhor, sio poucos os
que se salvam?», ele contenta-se em responder : «Esforgai-vos
por entrar pela porta estreita, -porque muitos procurario
eptrar por ela e ndo o conseglfirﬁo‘» (Luc., X111, 24). Os
rigoristas dir-me-do, talvez; que Jesus nos esconde aqui o
misterio da sua justica, para nio perturbar as almas timo-
r:jltgs; eu, porém, prefiro pensar que ele nos esconde o mis-
tério da sua misericordia, para evitarmos a presungio».

A opinido comum dos Padres e de todos os tedlogos é
se’m duvida que, os que se salvam ndo representam o maior
namero. Citam-se em favor deste pressentimento Sio Ba-
si1.i0, Sdo Jodo Crisdstomo, Sdo Gregério Nazianzeno, Santo
Hilario, Santo Ambrésio, Sdo Jerénimo, Santo Agostinho,
Saq Ledo Magno, Sdo Bernardo, Sdio Tomas d’Aquino; e,
mais recentemente, Molina, Sio Roberto Belarmino, Suarez,
Yasquez, Lessio, Santo Afonso. Mas eles apresentam a sua
mancira de ver como uma opinido, e ndo como uma ver-
dade revelada nem como uma conclusio certa.

No século passado, a opinido contraria, «do maior ni-
mero dos eleitos», foi defendida por Faber, na Inglaterra,
Bougaud, na Franga e por Castelein, na Bélgica.

T,

]
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As conclustes diferem conforme se atenta na miseri-
cordia ou na justica de Deus. Nem uns nem outros dio
uma certeza; trata-se apenas de razdes de conveniéncia que
diferem muito das razdes de conveniéncia invocadas em
favor de um dogma j4 estabelecido pela revelagdo. Aqui
ndo se trata de uma verdade certa (V).

Os teblogos, porém, costumam levar para além da Es-
critura e da Tradi¢do as consideragGes relativas a este ponto.
Para tanto, costumam estabelecer uma distingdo entre os
meios de salvagio concedidos aos homens na Igreja cat6-
lica e, fora dela, sobretudo as almas de boa fé.

Se se trata apenas'de catdlicos, ensina-se comummente,
sobretudo depois de Suarez, que o mimero dos eleitos ultra-
passa o nimero dos condenados, mesmo que se considerem
s6 os adultos. Com efeito, embora a maijor parte peque
mortalmente, eles levantam-se, todavia, no tribunal da pe-
niténcia e hé relativamente poucos que, no fim da vida,
ndo se arrependam e recusem receber os sacramentos.

Se se trata de todos os cristdos, ou baptizados, quer cato-
licos, quer cismaticos, quer protestantes, é mais provavel,
dizem comummente os tedlogos, que o maior nuimero Sse
salve, pelo menos se se inclui nesse namero os adultos e as
criangas, porque numerosas sio as criancas que morrem
em estado de graca, antes do uso da razio. Além disso,
muitos dos cismaticos e dos protestantes estdo hoje de boa
fé e podem reconciliar-se com Deus por meio dum acto
de contricdo, sobretudo no caso de morte, em que a mise-

) Vide, no art. «Elus» do Dict. théol. cath. as razdes invocadas
por uma parte e pela outra.
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ricérdia divina se debruga sobre eles. Finalmente, os cis-
maticos podem ser ajudados, na sua religido, por uma
absolvigdo valida.

Se se trata de todo o género humano, a questdo € contro-
vertida, pelas razdes expostas atras. Porém, mesmo que
neste caso o numero dos eleitos seja menor, a gléria de
Deus nada sofre com isso. A qualidade vale mais que a
quantidade; uma s6 alma eleita é como que um universo
espiritual que atinge o seu fim; e ndo acontece mal algum
que ndo seja permitido por um bem superior. Além disso,
entre os ndo cristdos, quer judeus, quer maometanos ou
pagdos, ha eleitos. Os judeus e os maometanos admitem o
monoteismo, e conservam certos fragmentos da revelagdo
primitiva ¢ da revelagdo mosaica; podem assim acreditar
num Deus remunerador sobrenatural e, com e auxilio da
graga, fazer um acto de contrigdo. Quanto aos jpagdos que
vivem na ignoréncia invencivel ou absolutamente involuntaria
da verdadeira religido, e que se esforcam por observar a lei
natural, os auxilios sobrenaturais chegam-lhes através dos
meios conhecidos de Deus, para poderem alcangar a sal-
vagdo. Pio IX faz notar que Deus nunca manda o impossivel ().
Deus ndo recusa a sua gragca dquele que faz o que estd em
seu poder, como ensinam commumente os tedlogos (%).

Neste ponto, ndo podemos chegar a uma certeza: sal-
var-se-a o maior niimero de homens? B preferivel reconhecer

) Cfr. Denz., 1.677 e SANTO AGOSTINHO, De Natura et Gratia,
c. 43, n.° 50.

(® Quanto as criangas que morrem antes do baptismo e do uso
da raz@o, em virtude do pecado original que nio lhes foi perdoado,
vdo para o limbo, onde ndo sofrem, porque ignoram que foram cha-
madas a ver Deus face a face; conhecem-no com um conhecimento
natural e possuem uma certa felicidade natural (quamdam beatitu-
dinem naturalem), embora ndo cheguem, em virtude do pecado ori-
ginal, a0 amor eficaz de Deus, autor da natureza. Isto vem revelar
indirectamente o valor e a grandeza do baptismo.

.y
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a nossa ignorancia neste ponto a provocar o desdnimo dos
fiéis com uma doutrina muito rigida, ou expd-los ao perigo
de se perderem com uma doutrina muito benévola.

O mais importante é observar os mandamentos de Deus..
Tenha-se presente esta verdade bem expressa por Santo
Agostinho (%) e proclamada pelo Concilio de Trento (Denz.,
804): «Deus ndo manda o impossivel, mas, ao dar-nos os
seus preceitos, adverte-nos que devemos fazer o que pudermos
e pedir-lhe a graca para realizar o que ndo pudermos e Ele
nos ajuda para que possamos». :

Deve-se, também, confiar em Jesus, vitima de propiciacdo
pelos nossos pecados (1 Jodo 1V, 10); no cordeiro de Deus,
que apaga os pecados do mundo (Jodo, 1, 29). — Aproxime-
mo-nos com confianga do trono da graga, para alcangarmos
misericérdia e para sermos socorridos em tempo oportuno.
(Heb., IV, 16) (). .

() De Natura et Gratia, ¢. 43, n.° 50.

(®) Bossuet, nas suas Méditations sur I'Evangile, 1.'|1tima_ parte,
dia 72.2, a respeito do mistério da predestinago: a vontade de meu Pai
é que ndo perca nenhum daqueles que me confiou (JOAO, VI, 39), diz:
«Por que é que Jesus nos leva a entrar mestas verdades sublimes?
E para nos atemorizar, para nos alarmar... para que cada um pergunte
a si mesmo: «Serei eu dos eleitos ou ndo?» Longe de nés um funesto
pensamento que nos levasse a querer sondar Os secretos designios
de Deus, a penetrar, por assim dizer, no seu seio, ea sondaro abismo
profundo dos seus decretos eternos. A intengdo do Salvador € que,
contemplando nés este olhar secreto que ele langa sobre aqueles que
conhece e que seu Pai lhe deu por certa escolha ¢ reconhecendo que
ele os pode conduzir a salvagdo eterna, através de certos meios que
ndo faltam, aprendamos, primeiro, a pedir-lhes que se unam 2 sua
oracdo-e a dizer com ele: preservai-nos de todo o mal ou, como diz a
Igreja, ndo permitais que sejamos separados de vOs: se a nossa vontade
quiser afastar-se, ndo lho permitais; segurai-a com a vossa mio, subs-
titui-a e conduzi-a a vés... Jesus quer ensinar-nos também a abando-
parmo-nos 4 sua bondade...; lutando com todas as forgas pela nossa
salvacdo, devemos, acima de tudo, entregar-nos somente a Deus no
tempo e na eternidade».
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OS SINAIS DA _PREDESTINACAO

Como declara o Concilio de Trento (Denz., 805 e 826),
ma terra nio se pode ter, a ndo ser por revelagdo especial,
:a. certeza da propria predestinagio. Nenhum dos justos, a
ndo ser por revelagdo especial, sabe se perseverara nas boas
obras e na oragio. }

" Havera, pois, alguns sinais de predestinagio, que déem

uma espécie de certeza moral de que se ha-de perseverar
até ao fim? Os Padres, principalmente Sdo Jodo Cris6stomo,
Sdo Gregério Magno, Séo Bernardo, Santo Anselmo, basean-
do-se em certos textos da Escritura, indicaram varios sinais
de predestinagio que os tedlogos enumeram muitas vezes
assim: 1.° uma vida exemplar; 2.° o testemunho de uma
boa consciéncia, isenta de falta graves e disposta a antes
morrer que ofender a Deus gravemente; .3.°,a paciéncia
nas adversidades, por amor de Deus; 4.° 0 gosto da palavra
de Deus; 5.° a misericérdia para com os pobres; 6.° 0 amor
aos inimigos; 7.° a humildade; 8.° uma devogdo especial
4 Virgem a quem pedimos todos os dias que interceda por
n6s a hora da morte.
. Entre estes sinais, alguns, como a paciéncia cristd na
:adversidade, mostram que a desigualdade das condigGes
naturais €, por vezes, compensada e mais que compensada
pela graca divina. B o que dizem as bem-aventurangas evan-
gélicas: «Bem-aventurados os pobres de espirito, os mansos,
os que choram, os que tém fome e sede de justica, os mise-
ricordiosos, os puros de coragdo, os pacificos, os que sofrem
persegui¢do por amor da justica, porque é deles o reino
dos céus». Levar com paciéncia e por muito tempo uma cruz
pesada, constitui um grande sinal de predestinagdo.

Ja se tem indicado, como sinais muito especiais, os se-
guintes: uma grande intimidade com Deus na oragdo, a
jperfeita mortificacdo das paixdes, o desejo ardente de sofrer
muito pela gléria de Cristo, o zelo infatigavel da salvagdo
«as almas.
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Tenhamos também presente a grande promessa do Sa-
grado Coragdo aqueles que bem comungarem nove vezes se-
guidas na primeira sexta-feira de cada més ®). Bsta pro-
messa é, como dissemos, absoluta. Supde que comungar
bem, durante nove meses, representa uma graga s6 aos
eleitos concedida. :

O mistério da predestinagdo recorda-nos que, sem a
graga de Cristo, ndo podemos fazer nada em ordem a sal-
vagdo: sine me nihil potestis facere (Jodo, XV, 5) disse ele.
Que temos nos — diz Sdo Paulo — que ndo recebéssemos?
I Cor., IV, 7. .

Mas, por outro lado, a predestinagio ndo torna supérfluo
o trabalho da santificagdo, porque os adultos devem me-
recer a vida eterna; ninguém podera entrar no céu, se ndo-
morrer em estado de graga.e ninguém ird para o inferno:
sendo por culpa sua. Recordemos as palavras de Paulo-
(Rom., VIII, 17): Somos herdeiros de Deus, co-herdeiros de
Cristo, se sempre sofrermos com Ele para com Ele sermos

) 5% SETY 7 ¥ 4

glorificados.

M Vide supra, I parté, cap. VI.
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A doutrina revelada sobre a morte, sobre o juizo parti-
«<ular, sobre o inferno, sobre o purgatorio e o céu, leva-nos
-a pressentir o que ¢ a outra vida e manifesta-nos a grandeza
-da alma humana que s6 Deus visto face a face pode irresis-
‘tivelmente atrair e encher. O que nos faz terider para o
-céu, nosso destino, é a graga santificante, germe de vida
-eterna, e as virtudes infusas que dela derivam, sobretudo a
'fé, a esperanca, a caridade acompanhadas dos sete dons
«do Bspirito Santo.

Note-se, para terminar, que estas trés grandes virtudes
‘teologais sdo hoje, por vezes, completamente desfiguradas.
.A fé em Deus, a esperan¢a em Deus € 0o amor a Deus e as
:almas por Ele, foram substituidos em muitos meijos mo-
-dernos pela fé e esperanga na humanidade, pelo amor teo-
Tico da humanidade. Nesses meios, a fraseologia ocupou
-0 lugar da doutrina sagrada. A arte de fazer frases substi-
tuiu a doutrina revelada acerca de Deus e da alma. Quando
:assim é, a falsidade nio tem remédio.

Em certas lojas magonicas, 1&-se nas paredes: «Fides,
'spes, caritas». Chesterton afirmou sobre este ponto: grandes
ideias que se. tornaram loucas.

Propriamente falando, ndo foram as ideias que se tor-
naram loucas, mas sim as pessoas, em consequéncia de per-
turbages fisiologicas e psiquicas, e, quanto mais elevada
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era a inteligéncia destas pessoas, mais esta loucura aflige
e toma proporgdes que correspondem as das suas faculdades
e da sua cultuza. E por isso que a loucura religiosa é a mais
dificil de curar; porque nédo se pode apelar para um motivo
mais elevado; a inteligéncia perde-se no que tem de mais
nobre. Nessa altura ela engana-se habitualmente, ndo quanto
ao valor dos objectos mais ordinarios, mas quanto ao das
ideias mais elevadas, como a ideia de Deus, a das suas
perfei¢des infinitas, a sua justica, a sua misericordia.

«As grandes ideias tornadas loucas» sdo as ideias reli-
giosas que perderam o seu significado superior e vieram a
desarticular-se e a desequilibrar-se de todo. E o que acon-
tece quando se substitui a fé em Deus, que ndo pode enga-
nar-se nem enganar-nos, pela fé na humanidade, apesar de
todas as suas aberragdes. E assim como a verdadeira f¢,
esclarecida pelos dons do Espirito Santo, pelos dons da
inteligéncia e da sabedoria, constitui o principio da con-
templacdo mistica, a fé degenerada e desarticulada torna-se
o principio de uma falsa mistica, aprovada na paixdo pelo
progresso da humanidade, como se este progresso, pudesse
ir até ao infinito, como se fosse o proprio Deus que se con-
vertesse em nds. Quando alguém perguntava a Renan:
«Deus existe?» ele respondia: «Ainda ndo», sem se aper-
ceber bem de que era um blasfemo.

A antiguidade classica ndo conheceu um tdo profundo
desequilibrio. Depois dela, veio o Cristianismo, a elevagdo
sobrenatural do Evangelho, e, quando alguém se separa
dele, a queda é tanto mais rapida quanto se cai de mais
alto.

A descida comegou com Lutero, pela negagdo do sacri-
ficio da missa, do valor da absolvigdo sacramental, e, por-
tanto, da confissdo, pela negacdo, também, da necessidade
de cumprir os mandamentos de Deus para obter a salvagdo.
A queda acelerou-se, depois, com os enciclopedistas e filo-
sofos do século XVIII, com o «cristianismo corrompido» de
Jean Jacques Rousseau, que subtraiu ao Evangetho o seu

http‘://www.obrasdatolicas.com



312 O HOMEM E A ETERNIDADE

caracter sobrenatural e reduziu a religido ao. sentimento
natural .que se encontra mais ou menos alterado em todas
as religides. A revolugdo francesa propagou por toda a
parte estas ideias. Na mesma época, Kant sustenta que a
razio especulativa ndo pode provar a existéncia de Deus.
Fichte e Hegel ensinam que Deus ndo existe fora e acima
da humanidade; surge em nés e por nés e ndo é outra
coisa sendo o préprio progresso da humanidade, como se
este, de tempos a tempos, ndo fosse acompanhado de um
terrivel retrocesso para a barbarie. ' .

O liberalismo pretende ocupar, entre o Cristianismo e
estes erros monstruosos, uma posigio eclética e néo chega
a conclusdo alguma valida para a acgdo. Vé-se logo substi-
tuido pelo radicalismo na negacdo, depois, pelo socialismo
e, finalmente, pelo comunismo materialista e ateu, como
previa Donoso Cortés ().

Este comunismo representa a nega¢io de Deus, da fa-
milia, da propriedade, da pétria e conduz a uma servidio
universal, gragas & mais terrivel das ditaduras. A descida
¢ acelerada com a queda dos graves.

S6 ha um caminho para voltar a subir: a verdadeira
santidade. Mas é preciso encari-la de uma maneira realista.
A santidade, como demonstra Sio Tomas (%), tem dois
caracteres essenciais: auséncia de toda a mancha, isto &,

) Cfr. Oeuvres de Donoso Cortés, tradugiio francesa, Paris,
238 ed. t. II, p. 272 & segs. O principio gerador dos mais graves erros
dos nossos dias, carta de trinta paginas escrita em 1862, para ser apre-
sentada a Pio IX.— Discursos sobre a situacdo; geral da Europa,
ibid., t. 1, p. 399 § segs. Item, t. I, p. 279 e segs.

A I 11, q. 81, a. 8.
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auséneia de todo o pecado, e uma firmissima uniio com
Deus. ' ' '
Esta santidade atinge a sua perfeigdo no céu, mas comega
na terra. Manifesta-se concretamente de trés maneiras, sobre
as quais queremos insistir aqui. Realmente, ha trés grandes
deveres para com Deus: conhecé-lo, amd-lo e servi-lo. Cum-
pri-los é ganhar a vida eterna. H4 almas que t8m, sobretudo,
por missdo, amar a Deus e fazer com que seja muito amado;
sd0 as almas de vontade forte, que recebem gragas de amor
ardente. H4 outras que tém por missdo d4-lo a conhecer;
nelas predomina claramente a inteligéncia e recebem, sobre-
tudo, gragas de luz. Finalmente, h4 almas que tém por
missdo, sobretudo, servir a Deus mediante fidelidade ao
dever quotidiano. B o caso da maioria dos bons cristdos,
que empregam a memoria e a actividade pratica para serem
fiéis ao dever de cada dia. ,
Estas trés formas de santidade parecem estar represen-
tadas em ti€s aposioios priviiegiados: Pedro, Jodo e Tiago.
As almas em que predomina a vontade recebem bastante
cedo certas gragas de amor ardente. Perguntam a si mesmas:
Que devo fazer por Deus? Que obra empreenderei eu para
sua gléria? Sentem desejo de sofrer, de se mortificar, para
provarem a Deus o seu amor, para repararem as ofensas
que Ele recebe, para salvarem os pecadores; e & secunda-
riamente que elas se aplicam a melhor conhecerem a Deus.
A este grupo pertencem o profeta Elias, tio notavel
pelo seu zelo; Pedro, tdo profundamente dedicado a Jesus
que, por humildade e por amor, quis ser crucificado com a
cabeca para baixo; os grandes martires, Inicio de Antio-
quia e Lourengo. Mais.préximos de nés, o serafico Fran-
cisco de Assis, Santa Clara, as Clarissas. Mais tarde, Carlos
Borromeu, Vicente de Paula, a transbordar de caridade para
com o préximo, Santa Margarida Maria, Bento-José Labre,
com o seu amor a cruz, e o Santo Cura d’Ars.
O perigo destas almas reside na energia da sua vontade,
que pode degenerar em rigorismo, tenacidade, obstinagio;
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nas menos fervorosas, o defeito dominante serd um zelo
pouco esclarecido, pouco paciente € pouco suave; por vezes,
dedicar-se-d30 demasiado as obras activas em detrimento da
oragdo.

As humilha¢des que o Senhor lhes envia tendem, sobre-
tudo, a abrandi-las, a quebrar, por vezes, a sua vontade,
quando ela se torna muito rigida, para se tornar inteira-
mente docil & inspiracio do Espirito Santo e para que o
seu zelo ardente seja cada vez mais humilde, esclarecido,
paciente e suave. Ai tém elas a encosta que vai dar ao cume
da perfegido.

As almas em que predomina a inteligéncia tém uma outra
encosia a subir. Recebem, muito cedo, cerias gragas de iuz,
que as levam & contemplagéo, e a grandes vistas de conjunto,
apanagio da sabedoria. SO através da razio o seu amor
aumenta. Sentem menos que as precedentes a necessidade
de agir, ou de reparar. Mas, se sdo fiéis, atingirdo o amor
heréico para com Deus, que as anima.

A este grupo pertencem os grandes Doutores, Agostinho,
Tomas d’Aquino, Francisco de Sales, que lamentava a sua
lentiddo em seguir as luzes que tinha recebido.

O perigo destas almas é contentarem-se com estas Iuzes
e ndo conformarem suficientemente com elas a sua conduta.
Ao passo que a sua inteligéncia é muito esclarecida, falta
a sua vontade certo ardor.

Estas almas sofrem sobretudo com o erro, com as falsas
correntes que extraviam a inteligéncia. As provagdes puri-
ficam-se e, quando as suportam com resignacdo, atingem
um grande amor a Deus. Uma alma luminosa, fiel, estara
mais unida a Deus que uma alma ardente e infiel.

sl
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Finalmente, encontram-se almas em que a actividade
predominante € a memoéria e a actividade pratica. Tém,
sobretudo por missdo servir a Deus mediante a fidelidade
ao dever quotidiano. Pertence a este numero a maioria
das almas cristds. A meméria leva-as a evocar factos par-
ticulares, sdo impressionadas por uma faceta da vida de
um santo, por uma palavra da liturgia; a inspiragdo divina
torna-as atentas aos diversos meios de perfeicdo. Se sdo
fiéis, podem elevar-se, como as precedentes, aos mais altos
graus da perfeicdo.

A este grupo de almas parecem pertencer o apdstolo
Tiago, os grandes pastores da Igreja primitiva, inteiramente
dedicados ao martirio e 4 direccdo da sua diocese; e, mo-
dernamente, Inacio, atento aos meios mais praticos de san-
tificagiic ¢ desejoso de considerar os homens tais como 530
e ndo apenas tais como deveriam ser; Afonso de Ligério,
totalmente preocupado com a moral e com o apostolado
prético, cuja necessidade se fazia sentir tanto para lutar
contra o jansenismo e contra a incredulidade.

O perigo para estas almas estara em ligarem-se demasiado
as boas obras em si mesmas, mas que s6 indirectamente
conduzem a Deus. Algumas delas insistirio na austeridade,
outra na devogdo, outras, nos seus trabalhos habituais,
outras, ainda, na recitagio infindavel de férmulas. Talvez
venham a encontrar como inimigos a mintcia e os escri-
pulos, que tornardo mais demorado o acesso a contem-
plagdo a que o Senhor as chama e prejudicara a intimidade
da sua unido com Ele. Atém-se a métodos e a meios que
lhes serviram num determinado momento, mas que mais
tarde as afastam da contemplagio simples ¢ amorosa de
Deus. .

As provagdes destas almas encontram-se, sobretudo, na
pratica da caridade fraterna e no apostolado; sofrerio muito
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com os defeitos do préximo, mas, se sdo fiéis, no meio de
todas estas dificuldades, acabardo por alcangar uma unido
intima com o Senbor.

Eis as trés principais formas de santidade, correspon-
dentes aos nossos trés grandes deveres para com Deus:
conhecé-lo, amé-lo e servi-lo.

Jesus mostrou-nos a exceléncia destas trés formas de
santidade na sua vida oculta, na sua vida apostolica, e na
sua vida dolorosa.

Na sua vida oculta, na soliddo de Nazaré, na sua casa‘
de carpinteiro, ele foi o exemplo da fidelidade ao dever
quotidiano, mediante a pratica de actos aparentelnente sem
valor, mas inapreciiveis pelo amor que as inspira e até de
um valor mﬁmto

Na sua vida apostolica, aparece como a luz do mundo
«O que me segue ndo anda nas trevas, mas tera a luz da
vida» (Jodo, VI, 12). Ndo.¢ que Ele acredite no que ensina
sobre a vida eterna e sobre os meios para a alcangar; vé-o
imediatamente na esséncia divina (*). Funda a Igreja e con-
fia-a a Pedro. Diz aos seus apdstolos: «Vés sois a luz do
mundo» (Mat., V, 14) e envia-os a ensinar todos os povos,
a levar-lhes o baptismo, a absolvigdo, a eucaristia (Mat.,
XVI, 18, 19; XVIII, 18). E volta a insistir em tudo isso
.ap6s a ressurreigdo (Ibid., XXVIII, 19).

Na sua vida dolorosa, Jesus manifesta-nos todo o ardor
do seu amor para com o Pai e para connosco. Este amor
leva-o a morrer por nés na cruz, para reparar a ofensa
feita a Deus e para salvar as almas.

() Cfr. SRo Tomas, I11, q. 9, a. 2; q. 10.
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Uma vez que Jesus possui eminentemente estas trés
formas de santidade, domina todos os perigos que nelas
encontram as outras almas. Possui todo o impeto do amor,
sem rigidez nem tenacidade. Nunca o seu amor foi mais
ardente nem manifestou maior suavidade que na cruz:
«Pai, perdoa-lhes porque nio sabem o que fazem».

Jesus goza da contemplagdo mais luminosa e mais ele-
vada, mas ndo se perde nesta contemplagio, ndo se mostra
alheio, fora do mundo como um santo em &xtase. Jesus
estd acima do &xtase ¢, sem deixar de contemplar o Pai
e de estar intimamente unido a Ele, entretém-se com o0s
apostolos acerca dos proprios pormenores da vida apostdlica.

Finalmente, se Jesus estd atento as menores coisas que
dizem respeito ao servico de Deus, ndo corre o perigo de
parar muito tempo nelas, perdendo de vista as coisas maiores.
Nido deixa de ver tudo em Deus, as coisas do tempo e as

-~ da eternidade.

A alma santa de Jesus aparece maior quando se compara
com os maijores santos, da mesma maneira que a luz branca
¢ superior as sete cores do arco-iris que dela procedem.
Guardadas as devidas proporgdes, deve observar-se o mesmo
a respeito da santidade eminente de Maria, Mée de Deus ¢
cheia de graga. Ai temos os mcdiadores que Deus nos con-
cedeu por causa da nossa fraqueza. Deixemo-nos conduzir -
humildemente por eles e eles nos conduzirdo infalivelmente
4 vida da eternidade. A vida da graca é jA a vida eterna
comecada, inchoatio quaedam vitae aeternae.
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