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sea Instrumento més apto y décil de la gracia. San Pablo dice que
«Dios hace concurrir todas las cosas para el bien de los que le aman,
de los que segtn sus designios son llamados» (Rom. 8,28). Oigamos de

nuevo al autor que acabamos de citar:

«Las condiciones naturales de las personas humanas no escapan a la
previsién y a la preordenacién divina sobrenatural. Dios no mide la gra-
cia por la naturaleza, pero puede acomodar la naturaleza al mejor servicio
de la gracia. Todo en los justos coopera a su bien y al mejor cumplimiento
de su divina misién.

Asi, pues, la desproporcién entre naturaleza y gracia no impide que la
Providencia prevenga a los justos con dones de naturaleza que faciliten los
designios divinos sobre su vida. Todo lo sobrenatural lo hace la gracia,
pero lo hace en la naturaleza y mediante la naturaleza. La vida de los grandes
héroes cristianos es una historia divina, pero también una historia  hu-

mana 0,

ARTICULO =2

CRECIMIENTO O DESARROLLO DE LA CARIDAD

Hemos llegado a una de las cuestiones mds importantes de la
teologia de la caridad, que tiene honda repercusién en la practica:
la del crecimiento o desarrollo de esta gran virtud, que arrastra
consigo el crecimiento y desarrollo de toda la vida cristiana.

Porque hay que tener muy presente que todo lo que se dice del
aumento de la caridad vale también y puede aplicarse al crecimien-
to de la gracia en nuestras almas. Porque la gracia y la caridad, aun-
que son dos realidades perfectamente distintas, son de tal manera
inseparables, que se infunden y desaparecen siempre a la vez y cre-
cen o desarrollan siempre en el mismo grado. De suerte que lo
mismo da hablar del aumento de la caridad que de la gracia y, por
ende, de toda la vida cristiana. Todas las virtudes infusas estin en
conexién con la caridad, y ésta es inseparable de la gracia. Se trata,
pues, del aumento o crecimiento de toda la vida cristiana.

Dada la importancia excepcional de esta cuestién, vamos a es-
tudiarla con todo cuidado y con la médxima extensién que nos per-

mite el marco de nuestra obra.
Santo Tomés examina esta cuestién en todos sus aspectos fun-

damentales, dedicdndole seis articulos en la siguiente forma:

1. Sila caridad puede aumentar (II-1I 24,4).
2.9 Cémo (a.5).

3.9 Con qué actos (a.6).

4. Hasta qué limite (a.7).

5.9 81 puede ser perfecta (a.8).

6.9 Cudles son sus grados (a.9).

Vamos a exponer con toda claridad y precisién la doctrina del
Angélico Maestro.

6 I.LaMERra, O. P, l.c.



.2 €.2. ORIGEN, DESARROLLO Y PERDIDA DI LA CARIDAD 95

A) Sila caridad puede aumentar

66. En este articulo preliminar, Santo Tomads pregunta si la
caridad es susceptible de desarrollo y aumento, prescindiendo del
modo con que deba desarrollarse. La respuesta es afirmativa, y la
prueba o demostracién muy sencilla, como vamos a ver.

Conclusiéon., La virtud de la caridad puede crecer y desarrollarse en
el hombre viador. (De fe.)

Como es sabido, en teologia se llama viador al hombre que vive

todavia en este mundo, o sea, al que se halla en camino (in via)
hacia la patria eterna.

La conclusién es de fe, por el testimonio manifiesto de la Sa-

grada Escritura y la expresa declaracién de la Iglesia. He aqui las
pruebas:

a) La SacraDA Escritura. Oigamos a San Pablo:

«Ruego que vuestra caridad crezca més y mds en conocimiento y en
toda discrecién» (Phil. 1,9).

«(Abrazados a la verdad en todo, crezcamos en caridad, llegdndonos
a aquel que es nuestra cabeza, Cristo» (Eph. 4,15).

«Que el mismo Dios y Padre nuestro y nuestro Sefior Jesucristo... os
acreciente y haga abundar en caridad» (1 Thes. 3,11-12).

b) EL MacIisTERIO DE LA IGLEsiA. El concilio de Trento afir-
ma repetidas veces que el justo puede crecer en gracia—y, por lo
mismo, en caridad—por sus buenas obras He aqui uno de los ca-
nones dogmaticos:

«S1 alguno dijere que la justicia recibida no se conserva y también ‘que
no se aumenta delante de Dios por medio de las buenas obras, sino que las
obias mismas son solamente frutos y sefiales de la justificacién alcanzada,
no causa también de aumentarla, sea anatema» (D 834).

La Iglesia en su liturgia pide a Dios que nos aumente la fe, es-
peranza y caridad (oracién de la dominica XIII después de Pente-
costés). Luego es posible crecer en ellas.

c) LA razON TEOLOGICA. Escuchemos a Santo Tomds:

«La caridad en la presente vida puede aumentar. Nos llamamos viadores
por caminar hacia Dios, dltimo fin de nuestra bienaventuranza. Tanto
mas adelantamos en este camino cuanto més nos acercamos a Dios, a quien
no se llega con pasos corporales, sino con los afectos del alma. Hace este
acercamiento la caridad, porque por ella el alma se une a Dios. Por lo cual
es condicién de la caridad de la presente vida que pueda crecer, pues, si no
aumentara, cesarfa el caminar. De aqui que el Apéstol llame «camino» a

la caridad cuando dice a los Corintios (I 12,31): «Os indico un camino mas
excelente» 7,

SR

T 1011 2.4,4.
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Comentando este argumento de Santo Tomds, escribe el P. Lla-
mera 8:

«(No cabfa argumentacién mds radical y vital. La razén del crecimiento
en la caridad es la razén misma de nuestra vida. Nuestro destino esencial es
el amor divino. Nacemos para amar a Dios. Vivimos para amarle més cada
dfa. Nuestra vida es un camino que se anda amando, que tiene su término
en el amor perfecto que une con Dios. El éxito de la vida se mide por el aumento

de la caridad.
El progreso conseguido hace mds urgente el que falta, porque, a la vez

que acrecienta la capacidad de amar, somete a una mayor atraccién del
infinito bien divino. No hay vejez en la vida del amor, sino vigor y vitalidad
cada vez mayores. Observa delicadamente el P. Garrigou-Lagrange que la
senectud de los santos, espiritualmente mirada, es la més bella etapa de su
existencia terrena, como incoacién de la eterna juventud» 9.

Corolario. Notese que las buenas obras del hombre justificado merecen
y disponen para el aumento de la caridad, pero no lo causan. Sélo Dios puede
causar el aumento de las virtudes infusas, ya que, precisamente por ser
infusas, el hombre no puede adquirirlas ni aumentarlas por sus propios
actos. Sélo Dios, que las infunde, puede aumentarlas cuando el hcmbre
lo merece o se dispone sobrenaturalmente para ello. Por eso dice San Pablo:
«Yo planté, Apolo regé; pero quien dié el crecimiento fué Dios» (1 Cor. 3,6).

B) Coémo aumenta la caridad

67. Esta cuestién, de alta envergadura metafisica, es de im-
portancia capital para el recto entendimiento de la forma en que
crece y se desarrolla la caridad en el alma. Aunque a primera vista
pudiera parecer una simple curiosidad filoséfica, tiene enorme re-
percusidon en la prictica, si se quiere ser légico y consecuente.

Estado de la cuestion. Dos son las principales opiniones que Santo
Tomiés examina y discute en el articulo destinado a este problema 10:

a) AUMENTO POR ADICION, o sea, por suma o afladidura de
una cantidad a otra del mismo género (v.gr., como se va aumentan-
do un montén de trigo afiadiéndole nuevos granos de trigo) si se
trata de cosas corporales o cuantitativas; o, si se trata de cualidades,
por extenderse a otros objetos a que antes no se extendia (v.gr., el
habito de la ciencia geométrica descubriendo nuevos teoremas), o
por multiplicarse los diferentes sujetos que participan de ella.

b) POR UNA MAYOR RADICACION O INHERENCIA EN EL SUJETO,
o sea, echando raices més profundas y atornillindose—por decirlo
asi—cada vez con mayor firmeza. Esta es la solucién verdadera que
vamos a exponer en las sigulentes conclusiones.

8 L.c.,, p.731.
9 De virtut. theol. p.411.
10 Cf. II-II 24,5.
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Conclusion 1.2 La caridad no puede crecer por adicién, de cualquier
forma que se conciba esta adicion.

68. Como acabamos de decir, tres son las formas del aumento
por adicién, segun se trate de cosas corporales o de habitos o cuali-
dades, y ninguna de ellas es aplicable a la caridad:

a) NO POR SUMA O ANADIDURA DE UNA CANTIDAD A OTRA DEL
MISMO GENERO, porque, siendo la caridad una forma simple y espi-
ritual, es irreductible en absoluto a la cantidad. La caridad no tiene
ni puede tener cantidad alguna, ya que esto corresponde inicamen-
te a las cosas corporales (v.g., al montén de trigo), pero no a las es-
pirituales, que nada tienen que ver con la cantidad ni con ninguno
de los accidentes corporales. Un santo de primera categoria no
tiene mayor cantidad de caridad que un nifio recién bautizado o
que un pecador que acaba de recibir la absolucién de sus graves
pecados; sencillamente porque ninguno de los tres tienen cantidad
alguna de caridad. La tnica diferencia, como veremos, es que en
el santo la caridad estd arraigadisima en su alma; en el nifio estd
simplemente infundida o depositada, y en el pecador arrepentido
quiza esté tan sblo como prendida con alfileres, es decir, con muy
poco arraigo, seguridad y firmeza.

b) No POR EXTENDERSE A OTROS OBJETOS (v.gr., como el habito
de la ciencia se va extendiendo cada vez a mayores conocimientos,
ensanchando el campo de sus conquistas cientificas), porque la
caridad, en su mas minima participacién, se extiende en absoluto a
todos los objetos que pueden ser amados: Dios, el préjimo y nosotros
mismos. Si excluyéramos de la caridad uno solo de los objetos a
que puede y debe extenderse, la habriamos destruido por completo
(pecado mortal); lo mismo que el que excluye de su fe uno solo
de los dogmas catélicos la pierde por completo y en absoluto (es
un hereje).

c) NI POR MULTIPLICARSE LOS DIFERENTES SUJETOS QUE PAR-
TICIPAN DE ELLA, porque—como explica Santo Tomdas—, «iendo el
sujeto de la caridad el alma humana, no podria haber aumento por
adicién a no ser sumando un alma a otra alma, lo cual es imposible;
y, dado que fuese posible ese aumento, haria mayor el ser amante,
pero no mds amador.

Hay que concluir, por consiguiente, que la caridad no puede
crecer por adicidon, cualquiera que sea la forma de concebir este
crecimiento.

Conclusién 2.2 La caridad crece y se desarrolla por una mayor radi-
cacion o inherencia en el alma del justo que la posee.

69. Quiere decir que la caridad crece y se desarrolla, no en
un sentido cuantitativo—que ya hemos visto no ser posible—, sino
en cuanto que se arraiga y adhiere al alma cada vez con mayor
solidez y firmeza. La caridad, que en el cristiano incipiente o im-

Teaol. de la caridad 4.
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perfecto estd débilmente arraigada en su espiritu—y por eso su-
cumbe facilmente al surgir una tentacién violenta—, llega a adqui-
rir en los santos una firmeza increible, en virtud de la cual resisten
ficilmente las mayores tentaciones y aman a Dios con todas las
fuerzas de su alma. El crecimiento o desarrollo de la caridad no
significa otra cosa que este mayor.arraigo, firmeza y solidez que
va adquiriendo en el alma a medida que ésta se santifica o avanza
en su vida cristiana; ambas cosas coinciden en absoluto, ya que,
como ya vimos, la perfeccién cristiana consiste primaria y esencial-
mente en la perfeccién de la caridad (cf. n.56).

Escuchemos el razonamiento de Santo Tomds. Después de haber
rechazado la posibilidad del crecimiento por adiciéon—por las razo-
nes que acabamos de exponer—, afiade:

«Por consiguiente, s6lo aumenta la caridad en el sentido de que el sujeto
participa més y mas de ella, o sea, por obligarle més y mas a practicarla y
por estarle sometido con més docilidad. Esta clase de aumento es el propio
de toda forma que se intensifica, puesto que su ser consiste precisamente
en adherirse a su sujeto. Y asf como la magnitud de una cosa responde a
su propio ser, hacerse mayor una forma significa adherirse mds al sujeto
que la recibe y no el advenimiento de otra forma. Esto se daria si la forma
tuviera alguna cantidad por si misma y no por comparacién con el sujeto.
Asf, pues, la caridad aumenta por intensificarse en el sujeto; lo cual equivale
a decir que la caridad aumenta esencialmente y no que una caridad se sume
a otra caridad» 11,

En la respuesta a la tercera objecién, Santo Tomiés advierte
que lo que hace Dios al aumentar la caridad en el justo es «que se
arraigue més y més en el alma y que ésta participe mejor de la
semejanza del Espiritu Santo» (ad 3).

Esta doctrina, que tiene sus raices en lo méas hondo de la meta-
fisica aristotélico-tomista, prepara el terreno al articulo siguiente,
que es el mas importante y trascendental de esta cuestién del au-
mento o desarrollo de la caridad.

C) Con qué actos aumenta la caridad

Se trata de saber si cualquier acto de caridad, aunque sea flojo
y remiso, la aumenta o arraiga mds en el alma, o si se requiere que
el acto de caridad que produce el aumento sea mds intenso que el
hébito que ya se posee, o sea, que los actos de caridad realizados
anteriormente.

1. Estado de la cuestién

~70. Escuchemos al P. Reigada exponiendo con exactitud vy
acierto el estado de la cuestién:

«Parece ésta una cqegtic’yn de las mds intrincadas de la teologfa, a juzgar
por la multitud de opiniones que los te6logos han emitido para resolverla

11 J1-I1 24,5.
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y los argumentos y sutilezas que han amontonado para defender cada uno
la suya e impugnar las contrarias. El que por vez primera penetra en esta
cuestién a través de los tedlogos escoldsticos, se encuentra metido en un
verdadero laberinto, sin saber apenas cémo y por dénde salir.

Creemos, sin embargo, que en esta cuestién, como en tantas otras, no
es la razén pura la que marcha serena en busca de la verdad, sino cargada,
en muchos casos, con una buena tara de afectivismo indolente que acucia
nuestra razén para buscar soluciones y argumentos que justifiquen nuestra
flojedad y tibieza. LLanzando por la borda ese peso bruto y estudiando al
Angélico con sencillez de espiritu, no nos parece tan dificil la solucién,
aunque resulte un tanto desconsoladora para los que piensan llegar a la
cumbre por la via ancha y llana, sin las fatigas y sudores de la pendiente.
No vamos a negar que sea cuestién sutil y delicada, pero las razones de
orden afectivo, en el fragor de las disputas, han arrojado sobre ella mayores
brumas.

Se trata de saber si el habito de la caridad crece y se perfecciona por
cualquier acto de caridad, aunque sea tibio y remiso; o, por el contrario,
s6lo crece cuando ejecuta actos mds intensos y perfectos, bien sea de la cari-
dad misma o de cualquier otra virtud imperada por la caridad. Y como la
gloria esencial de la bienaventuranza corresponde a la caridad, si se afirma
lo primero, pueden los tibios estar muy orondos y satisfechos, sin esforzarse
por poner actos cada vez mads intensos de caridad; porque sus actos, por
tibios y flojos que sean, aumentardn su caridad y, consiguientemente, su
gloria esencial. En cambio, si afirmamos lo segundo, tendremos que decir
que todos esos actos remisos que comunmente ejecutan los tibios no ten-
drdn aumento de gloria esencial en el cielo, que es lo que a algunos duele
y descorazona.

Decididamente y con la mayor firmeza nos declaramos por esta segunda
parte de la disyuntiva. Si el Sefior nos diera acierto para hacerla ver a los
demds con la evidencia con que nosotros la vemos, creerfamos haber pres-
tado un buen servicio a la ciencia cristiana, pues no se trata de una cuestién
puramente especulativa, sino de gran trascendencia préctica» 1.

2. Principales opiniones de los teélogos

71. Aunque en cuestién de detalles y matices la diversidad de
opiniones es grandisima, pueden reunirse las principales en los si-
guientes grupos, que coinciden, al menos, en las lineas fundamen-
tales dentro de cada grupo o tendencia:

a) Cualguier acto de caridad, aun el mds flojo y remiso, aumenta
al instante la caridad, y, por lo mismo, a su tiempo aumentard la fu-
tura gloria.

Esta es la opinién de los nominalistas—con Gabriel Biel a la
cabeza—y compartida, con diversos matices, por Sudrez, Vizquez,
Torres, Granados, etc. Sus principales argumentos los expondremos
en forma de objeciones al defender la verdadera doctrina.

b) Los actos remisos no merecen el aumento de la gracia vy de la
caridad, pero si de la gloria futura.

Asi opinan Escoto, Ricardo de Mediavilla y algunos pocos mads.
Hoy nadie sigue esta opinién, que es manifiestamente errénea, por

1 P. IeNacio G. MENENDEZ-REIGADA, Los dones del Espiritu Santo y la perfeccion cris-
tiana (Madrid 1948) nota F p.233-234.
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la perfecta correspondencia que debe haber entre el grado de gracia
y el de la futura gloria.

c) Los actos remisos merecen también el aumento de la caridad,
pero para que se produzca de hecho este aumento hace falta la dispo-
sicién fisica correspondiente; si esta disposicion fisica no se produce en
esta vida por el acto mds ferviente, se producird en la otra en el instante
mismo de entrar en la gloria.

Asi opinan muchos tomistas insignes, tales como Juan de San-
to Tomas, Salmanticenses, Gonet, Billuart, Garrigou-Lagrange, etc.

Esta opinién coincide con la siguiente, excepto en lo de admi-
tir en la otra vida la disposicién fisica para el aumento si no se ha
producido en esta vida por el acto méas ferviente. Esta ultima afir-
macion es del todo gratuita y sin fundamento ninguno en la Sagrada
Escritura ni en la tradicién.

d) Cualquier acto de caridad, aunque sea remiso, es meritorio
ante Dios y merece aumento de caridad; pero de hecho el crecimiento
de la misma se verifica unicamente por el acto mds intenso que el hdbito
que ya se posee y en la medida en que lo excede. Los actos remisos con-
tribuyen al aumento en cuanto que preparan y disponen para el mds
intenso; pero a los remisos no se les debe de por si el premio esencial
de la gloria referente al Bien infinito, sino tinicamente algiin premio
accidental referente a los bienes creados.

Esta es, nos parece, la verdadera solucién, defendida por el
propio Santo Tomads, Cayetano, Béfiez, Capréolo, Contenson, Me-
néndez-Reigada y la mayor parte de los tomistas.

3. La verdadera soluciéon

Como acabamos de decir, la dltima de las opiniones expuestas |
recoge con toda fidelidad el pensamiento de Santo Tomaés, que |
coincide—nos parece—con la verdad objetiva de las cosas. Vamos
a demostrarla por partes, refutando a la vez los argumentos con-

trarios.

Conclusiéon 1.2 Cualquier acto de caridad, aunque sea remiso, es
meritorio ante Dios. -

=2. Esta conclusién es de fe, por haberla definido indirecta-
mente el concilio de Trento. Consta también claramente en la mis-
ma Sagrada Escritura. He aqui los textos: |

a) LA SacrapA EscriTura. Leemos en el Evangelio:

«El que diere de beber a uno de estos pequefios sélo un vaso de agua
fresca en razén de discipulo, en verdad os digo que no perderd su recom-

pensa» (Mt. 10,42).

No puede hacerse nada mdas pequefio e insignificante que dar
un vaso de agua fresca a un sediento, y, haciéndolo por amor de
Dios («en razéon de discipulo»), no perdera su recompensa. Luego

1224
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cualquier acto de caridad, por pequefio que sea, es meritorio ante

Dios.

b) EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA. Lo definié indirectamente
el concilio de Trento en el siguiente canon contra los protestantes:

«Si alguno dijere que las buenas obras del hombre justificado, de tal
manera son dones de Dios que no son también buenos merecimientos del
mismo justificado, o que éste, por las buenas obras que se hacen en Dios y el
mérito de Jesucristo, de quien es miembro vivo, no merece verdaderamente
el aumento de la gracia, la vida eterna y la consecucién de la misma vida
eterna (a condicién, sin embargo, de que muera en gracia), y también el
aumento de la gloria, sea anatema» (D 842).

c) LA rRAzON TEOLOGICA. Santo Tomdés prueba esta conclu-
s16n con un sencillo razonamiento. El hombre, con sus solas fuer-
zas naturales, no puede merecer absolutamente nada que se re-
fiera al orden sobrenatural, por la infinita desproporcién entre los
dos érdenes. Pero, una vez en posesién de la gracia de Dios—recibi-
da misericordiosamente de El—, estd ya elevado y ordenado, por
divina disposicién, a la vida eterna. Luego todos los actos que pro-
cedan de la gracia y de la caridad estdn de suyo ordenados a la vida
eterna y habran de percibir el premio que les corresponde si el
hombre muere de hecho en gracia de Dios. Luego cualquier acto
de caridad, por muy débil y remiso que sea, es meritorio ante Dios 2,

Puede anadirse otro argumento muy claro. Segtin la doctrina
de Santo Tomads y comun en teologia, no se dan en la préctica actos
humanos moralmente indiferentes: todos son buenos o malos, v,
por consiguiente, meritorios o demeritorios. Si los actos meritorios
han sido producidos o imperados por la caridad, se ordenan—como
veremos—al premio esencial; si la caridad no influyé en ellos, al
menos virtualmente, merecen tan sélo un premio accidental; pero
tanto unos como otros han sido meritorios ante Dios. Hablamos,
naturalmente, de los actos del justo, o sea, de los realizados en

gracia de Dios.

Conclusion 2.2 Cualquier acto de caridad, aunque sea remiso, mere-
ce aumento de caridad.

73. Esta conclusién, tal como estd formulada, es admitida sin
discusién por todos los tebdlogos, cualquiera que sea la escuela o
tendencia a que pertenezcan, si exceptuamos a Escoto y algunos
de sus discipulos. En ella no se alude todavia a si los actos remisos
aumenten de hecho la caridad, sino Unicamente s1 merecen ese au-
mento. Son cosas muy distintas merecer y alcanzar de hecho una
cosa. El justo merece por sus buenas obras la vida eterna (es de fe,
por expresa definicién del concilio de Trento), pero la alcanzara
unicamente si muere en gracia de Dios; si muriera en pecado mor-
tal, no alcanzaria la vida eterna, a pesar de haberla merecido con sus

2 Cf. I-1I 114,1.
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buenas obras anteriores. No es lo mismo merecer que alcanzar de
hecho una cosa.

Entendida, pues, en el sentido de merecer, la conclusién es com-
pletamente cierta, e incluso a algunos teélogos les parece de fe,
interpretando en este sentido la declaracién del concilio de Trento
que hemos recogido en la conclusién anterior. Otros, sin embargo,
creen que el concilio traté tnicamente de condenar a Calvino, que
negaba el mérito de las buenas obras, pero sin pronunciarse sobre
la necesidad o no de actos maés fervientes. Esta es, nos parece, la
verdadera mente del concilio.

La prueba teolégica de la conclusién es muy clara. En cualquier
acto de caridad, por débil que sea, se dan las condiciones que re-
quiere el mérito sobrenatural de condigno (cf. n.42); luego merece
de condigno lo que cae bajo este mérito, que es—segun la expresa
declaracién del concilio de Trento, que hemos citado en la ante-
rior conclusién 3—el aumento de la gracia (y, por consiguiente, de
la caridad), la vida eterna y el aumento de la gloria.

Al exponer la conclusién quinta explicaremos por qué no pro-

ducen estos actos remisos un aumento de la caridad a pesar de ha-
berlo merecido.

Conclusién 3.2 De hecho, el crecimiento de la caridad se verifica

unicamente cuando se realiza un acto mads intenso que el habito
que ya se posee.

74. Esta conclusiéon de Santo Tomés nos parece tan clara y
evidente, que no vacilamos en decir que es completamente cierta en
teologia, salvando el respeto que nos merecen los tedlogos que opi-
nan de otro modo.

Expondremos en primer lugar las razones positivas que lo prue-
ban y contestaremos después a los argumentos de los contrarios
que presentaremos como objeciones contra la doctrina de la con-
clusién.

a) ARGUMENTOS POSITIVOS

1.2 Es una simple consecuencia de la doctrina expuesta mds arri-
ba acerca de la imposibilidad del crecimiento de la caridad por adi-
cion (cf. n.68).

En efecto: si la caridad creciera o se aumentara por adicién de
una caridad a otra (como ocurre con las cosas materiales, v.gr., con
un montén de trigo) es claro que cualquier acto de caridad, por
pequeiio que fuera, se sumaria a la ya existente y aumentaria el
total, a pesar de la pequefiez de su aportacién (como el montén de
trigo aumenta por un solo grano, y el que tiene mil pesetas tiene
mil y una cuando recibe una mas de las mil que ya tenia). Pero este
crecimiento por adicién es propio y exclusivo de las cosas materiales

3 El concilio no emplea la expresion mérito de condigno, pero si otra del todo equivalente
a saber: verdadero mérito, que sélo se da—como vimos—en el mérito de condigno.
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(trigo, dinero, etc.) o de los habitos, que pueden recaer sobre nue-
vos objetos (crecimiento extensivo) o sobre nuevos sujetos, cosas
del todo imposibles en el habito de la caridad, como ya dejamos
demostrado en su lugar. La caridad no puede crecer més que por
una mayor radicacion en el sujeto, y esto supone, por necesidad
intrinseca e inevitable, un acto mds intenso que los realizados ante-
riormente, que ya dieron de si todo lo que podian dar y arraigaron
el hbito todo lo que podian arraigarle.

Es cléasico el ejemplo del termémetro. Si su escala estd mar-
cando 25 grados, es inutil tratar de hacerla subir aplicdindole mi-
llares de veces calores inferiores a los 25 grados que ya tiene. Para
que suba un grado més es preciso aplicarle—aunque sea una sola
vez—un calor equivalente a 26 grados. Si no se produce este au-
mento de calor, el termémetro seguird marcando los 25 grados que
ya tenia, aunque multipliquemos por mlllares las aplicaciones de

calores inferiores.

Se dir4: entonces los actos remisos, o sea, los inferiores al ha-
bito que ya se posee, ino sirven absolutamente para nada? No deci-
mos esto. Esos actos remisos sirven para muchas cosas—como ve-
remos en las conclusiones quinta y sexta—, pero ciertamente que
no pueden aumentar por si mismos el grado esencial de caridad
por mucho que se multipliquen. Nadie puede dar lo que no tiene;
y ellos no tienen fuerza suficiente para elevar la escala termométrica
un solo grado, puesto que son inferiores al que ya estd marcando.

2.2 Por la exigencia de disposiciones adecuadas para el aumento.

Casi todos los teblogos admiten sin. dificultad, porque es cosa
del todo clara y evidente, que para la infusién de una forma cual-
quiera hace falta en el sujeto receptor una disposicién proporcionada
o adecuada para recibirla. En un vaso no se puede echar mas agua
que la que admite segin su tamafo o capacidad; podrd echarse
menos agua de la que en él cabe, pero de ninguna manera una sola

gota mas.

«Constrefiidos por esta razén—escribe el P. Reigada—, casi todos los
te6logos admiten la necesidad de esa disposicién fisica para la infusién de
los hébitos sobrenaturales, que se infunden en la misma medida y propor-
cién de nuestras d1spos1c1ones Sélo por un contrasentido pueden algunos
admitir que, por mads que se requiera esa disposicién fisica para la infusién
de los habitos y en el mismo grado de intensidad, no se requiere del mismo
modo para el crecimiento de ellos. Es como si dijeran que al principio no
se puede echar en un vaso més agua que una cantidad igual a la capacidad
del recipiente; pero mds tarde, aunque esté lleno el vaso, se le puede afiadir
mdés agua sin ensanchar sus paredes. Lo sobrenatural siempre va inserto
en lo natural, y, si se echase en mayor cantidad que la disposicién fisica
del sujeto, rebosarfa y se perderfa en el vacfo.

Segdn esto, no es posible concebir aumento de un hébito sobrenatural
sino en proporcién a la disposicién fisica del sujeto en que reside. Y como
esta disposicién sélo crece por actes mds intensos que el hdbito (porque los actos
inferiores al mismo no rebasan, sino que se quedan por debajo de su inten-
sidad habitual), tampoco se concibe que pueda darse crecimiento en los
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hébitos sobrenaturales sino por actos més intensos y en la misma proporcién
de su intensidad. Luego el hdbito de la caridad sélo por actos mds intensos

de caridad se perfecciona» 4.

3.2 Por el absurdo inevitable que se seguiria si la caridad pudie-
ra crecer también por los actos remisos o imperfectos.

Escuchemos de nuevo al P. Reigada exponiendo admirablemen-
te este argumento:

«Si se admite que los actos remisos de caridad aumentan positivamente
el habito de la caridad, se seguirfa un inconveniente préctico, que el sentido
cristiano rechaza y el proceder de la Iglesia condena. Como la caridad cons-
tituye la esencia de la santidad y perfeccién, aquel que tenga mayor caridad
serd mas santo. Pues pongamos un hombre que vive noventa afos en gracia
de Dios, pero en tibieza. Para conservarse en gracia ha tenido que ejecutar
innumerables actos de caridad durante su vida. Si con cada uno de esos
actos tibios y remisos se ha aumentado el hébito de la caridad, por muy
poco que fuese con cada uno, ese hombre, siguiendo en la tibieza, tendrfa
un grado de perfeccién incalculable. Serfa mds santo que un San Luis
Gonzaga o un San Gabriel de la Dolorosa, que murieron jovencitos y reali-
zaron muchos menos actos de caridad, aunque fueran mds fervientes;
porque el exceso del numero suplirfa con creces la falta de intensidad.

La Iglesia entonces podria canonizar a aquel hombre mucho mejor que
a estos otros. Pero la Iglesia nunca atiende, para la canonizacién de los
santos, a que hayan practicado muchos o pocos actos de caridad, sino a que
hayan practicado algtin acto intenso, aunque sea uno solo; el cual suele
manifestarse por algtin acto heroico de virtud, como el martirio. No seria,
pues, justo lo que la Iglesia hace ni lo que el pueblo cristiano entiende,
teniendo por santos solamente a los que ejecutan actos perfectos de caridad,
la cual va siempre acompafiada de todas las demds virtudes en el mismo
grado de perfeccién. El contrasentido serfa enorme si la Iglesia pudiese
canonizar a los tibios, sélo porque han vivido muchos afos en la tibieza y
han practicado muchos actos tibios de virtud. Y, sin embargo, eso serfa lo
legitimo, porque con la multitud de actos tibios han podido alcanzar una
perfeccién mayor en la caridad que otros que han puesto actos intensisimos,
pero muy escasos en numero.

Y no se diga que los que han vivido en la tibieza, aunque hayan puesto
muchos actos tibios de caridad, no son mds santos porque el aumento de
la caridad correspondiente a los actos remisos no se da en esta vida, sino
en el primer instante de la glorificacién. Para el caso es igual, porque esos
tibios, al fin, tendrdn en el cielo una gloria esencial mayor que los muy
fervorosos que han vivido poco tiempo en el fervor; y, por tanto, después
de muertos por lo menos, merecen mayor veneracién.

En este caso, ya podemos echarnos a dormir y vegetar en nuestra tibieza,
que acaso con ella alcancemos una gloria mayor que los que se esfuerzan
denodadamente por crecer en perfeccién. ¢(Hay quien se atreva a sostener
semejante anomalia? Ese es el camino ancho y llano por donde algunos pre-
tenden conducir a las almas; pero no es el camino estrecho y pendiente que
nos ensefié Cristo» 3.

Estos argumentos nos parecen tan claros y convincentes que,
a nuestro juicio, dejan completamente demostrada la conclusién

4 P. IaNacio G. MeNENDEZ-REIGADA, 0.C., p.250-251. Ll paréntesis explicativo es nuess.
tro. (Nota del autor.) '
5 P. Rrtaana, l.c., p.248-240.

by
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que defendemos. Pero, para mayor abundamiento, vamos a recoger
ahora, en forma de objeciones, los principales argumentos de las
opiniones contrarias. Al refutarlos cumplidamente, quedara confir-
mada la tesis y consolidada la verdadera doctrina.

b) REFUTACION DE LAS OBJECIONES 0

OsJECION 1.2 El concilio de Trento definid, como hemos visto,
que el justo por sus buenas obras merece el aumento de la gracia
y de la gloria (D 842). Nada dice del acto mis o menos intenso de
esas buenas obras. LLuego no es necesario que sea mas intenso.

REsPuEsTA. Ya hemos explicado mds arriba que una cosa es merecer,
y otra muy distinta alcanzar la cosa merecida. Oigamos a Santo Tomads:

«A lo primero hay que decir que cualquier acto de caridad merece la
vida eterna, pero no para que se }2 dé en seguida, sino a su tiempo. De se-
mejante manera, cualquier acto de caridad merece el aumento de la caridad,
pero no aumenta en seguida, sino cuando uno se esfuerza en lograr ese au-
mento», o sea, cuando hace el acto mds intenso, como ha explicado en el
cuerpo del articulo7.

Volveremos sobre esto al hablar, en la conclusién sexta, del premio que
merecen los actos flojos o remisos de caridad.

OBJECION 2.2 Si para el crecimiento efectivo de la caridad
fuera necesario un acto maés intenso, seria de peor condicién el
santo que el tibio. Porque el santo—cuyo grado de caridad supon-
gamos que sea I100—, para alcanzar un grado mds, tendria que
hacer un esfuerzo inmenso (como de 101), mientras que al tibio
(que tiene, v.gr., 5 grados) le es muy facil hacer un acto un poco
‘mayor (como de 6 6 7).

RespuesTA. La objecién parte de un supuesto falso. Tan facil y mas
le resulta al santo hacer un acto de 101 como al tibio el de 6 6 7. El objetan-
te ha olvidado que el crecimiento de la gracia y de la caridad va ensanchando
la capacidad del alma y aumentdndole las fuerzas en grado correlativo. Aun
en el orden puramente humano, un nifio pequeiito no puede resistir una
carga de cinco kilos, y el mozo de cuerda se carga tranquilemente un saco
de ochenta. Y si en este orden corporal puede haber un limite infranqueable
—por la limitacién de las fuerzas humanas—, esto no tiene lugar en el cre-
cimiento de la gracia, que va aumentando en cada caso las fuerzas del alma,
cuya capacidad obediencial en manos de Dios es absolutamente inagotable.
Los santos hacen actos de amor de Dios de una intensidad increfble con
gran facilidad y dulzura.

OBJECION 3.2 Supongamos un santo que hace un acto de amor
de Dios como 50; inferior, con todo, al grado de su caridad habi-
tual. Y, a su lado, un alma tibia hace un acto de 235, superior al grado
habitual que ya posefa. Esta tltima recibe por su acto de 25 un
aumento esencial de gracia y de gloria, y el santo nada recibe por
su acto de 50. Luego es de peor condicién el santo.

6 Cf. nuestra Teologia de la perfeccién cristiana, 3.* ed. (BAC, Madrid 1958) n.2061,
7 11-11 24,6 ad 1; cf, I-1I 114,8 ad 3.
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RespuesTA. Todo es relativo en este mundo. Ese santo que hace el
acto de 50, obra con flojedad y tibieza teniendo en cuenta el grado muy su-
perior de su caridad habitual; estd muy puesto en razén que no se le recom-
pense con el premio esencial—aunque no dejard de percibir el accidental—,
por su voluntaria falta de disposicién. Mientras que el alma imperfecta que
logré un acto mds intenso merece un aumento esencial, por el esfuerzo y
fervor con que realizé ese acto. No olvidemos que el Sefior en el Evangelio
exigl6 cinco talentos al siervo que habia recibido otros cinco, y tinicamente
dos al que s6lo habfa recibido dos (cf. Mt. 25,14-23).

OBJECION 4.2 Es de fe que los sacramentos aumentan la gracia
ex opere operato, sin necesidad de un acto dispositivo mdés intenso;
basta simplemente con no ponerles obstdculo: non ponentibus obi-
cem, dice el concilio de Trento (D 849). Luego lo mismo puede
ocurrir con el crecimiento de la caridad fuera de los sacramentos,

RespuesTA. Son dos cosas completamente distintas. Los sacramentos
producen o aumentan la gracia por su propia virtud intrinseca (ex opere
operato), cosa que no ocurre con el crecimiento de las virtudes por via de
mérito, que se produce Gnicamente por el esfuerzo del que las practica con
ayuda de la gracia (ex opere operantis). El caso es diferentisimo. Por eso
en los sacramentos no se requiere otra disposicién esencial que la puramente
negativa de no ponerles obstdculo; lo cual supone, tnicamente, el estado de
gracia en los sacramentos de vivos o la atricién sobrenatural en los de muer-
tos; pero en el crecimiento de la gracia y de las virtudes por via de mérito
extrasacramental se requiere la disposicidn fisica mds intensa para que el au-
mento pueda producirse de hecho.

Téngase en cuenta, ademads, que, aun en la recepcién de los sacramentos,
el grado de gracia que en cada caso confieren varfa muchisimo segtn las
disposiciones del que los recibe. De dos personas que comulguen una al
lado de la otra, es posible que la primera haya recibido la gracia como 10y
la otra como 100. Es porque el efecto ex opere operato de los sacramentos se
conjuga y combina con las disposiciones ex opere operantis del que los re-
cibe, en orden al grado de gracia que se le ha de dar. El efecto minimo ex
opere operato que el sacramento lleva en sf mismo lo producird en todos .
igual, con tal que no se le ponga obsticulo alguno; es el caso de los nifios
cuando se les bautiza sin que ellos lo sepan: reciben todos ex opere operato
el mismo grado de gracia que lleva consigo el sacramento 8; pero el mayor
o menor grado de gracia que hayan de recibir los adultos por su esfuerzo
personal ex opere operantis depende en absoluto de las disposiciones con
que los reciben 9.

OsBjeECION 5.2 El que tiene mil pesetas, s1 recibe una mas,
empieza a tener mil y una. ¢Por qué no ha de ocurrir lo mismo con
un acto remiso de caridad?

RespuesTA. Sencillamente, porque el dinero es una cosa material, cuan-
titativa, y, por lo mismo, crece por adicién, por muy pequefia que sea la
cantidad que se le afiada (como el montén de trigo, que crece con un solo
grano que se le aflada); pero la caridad es una forma cualitativa, puramente

8 Cf. III 69,8.

9 Cf. D 799, donde el concilio de Trento, hablando de la justificacién, dice que cagiq uno
la recibe en la medida y grado que el Espiritu Santo quiere y segtin sus propias disposiciones.
Esto mismo hay que decir de los sacramentos.
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espiritual, que no tiene ni puede tener cantidad alguna. Sélo cabe en ella el
aumento por intensificacién, o sea, por mayor radicacién en el sujeto; lo
cual supone, necesariamente, un acto mds intenso.

OBjeECION 6.2 (Coémo un acto mas intenso puede salir de un
habito menor? (Es que el efecto puede ser mayor que su causa?

REsPUESTA. Ya se comprende que ese acto mds intenso no puede salir
del hébito menor a no ser que le empuje una previa gracia actual més in-
tensa también. Sin la gracia actual preveniente, el hombre no podria hacer
absolutamente nada en el orden sobrenatural, y sin una gracia mds intensa
es imposible el acto mds intenso, como es claro y evidente. Esa gracia actual
mds Intensa no se puede merecer—serfa contradictorio, porque ¢l princi-
pio del mérito no cae bajo el mérito» (cf. n.52,5.2)—, pero puede impetrarse
infaliblemente, aunque a titulo gratuito o de limosna, por la oracién revesti-
da de las debidas condiciones 10,

Conclusion 4.2 El acto mas intenso hace crecer el habito de la caridad,
no segun toda su latitud, sino Ginicamente segin el exceso sobre el
habito ya existente.

75. Quiere decir que, si uno posee un habito de 30 grados y
hace después un acto de 32, no se le suman estos 32 a los 30 que
tenia antes (para dar por resultado 62), sino que se le afiaden Uni-
camente los dos grados de exceso y queda el hébito con 32 grados.

Esta conclusién es una simple consecuencia de la imposibilidad
del crecimiento de los hébitos por adicién. Si crecieran en esta forma,
o sea, sumdndose cantidad a cantidad (como ocurre con las cosas
materiales: trigo, dinero, etc.), es claro que al hacer ese acto de 32
se sumaria a los 30 que ya tenia antes y se obtendria el resultado
de 62. Con lo cual, en poquisimo tiempo, el grado de nuestra ca-
ridad se elevaria a una altura fabulosa, superior a la de los mayores
santos. jA tales absurdos y aberraciones conducen los principios
falsos!

La realidad es muy otra. Como quiera que la caridad no crece
por adicién, sino Unicamente por mayor radicacion en el sujeto—como
hemos demostrado més arriba—, siguese que los actos flojos y
remisos no tienen fuerza alguna para arraigarla mas en el sujeto,
puesto que se quedan por debajo del arraigo que ya tiene en el
mismo. Y el acto més intenso la arraigard Ginicamente en lo que
tiene de exceso sobre el hdbito anterior, puesto que se trata de un
empuje hacia la altura, no de una suma de cantidad a cantidad.

Conclusién 5.2 Los actos remisos contribuyen al aumento de la cari-
dad en cuanto que preparan y disponen para el acto mads intenso.

76. Esta conclusiéon concede a los actos remisos todo lo que
les corresponde por derecho propio. No seria del todo exacto decir,
en un sentido demasiado restringido y absoluto, que los actos
remisos no sirven absolutamente para nada en orden al crecimiento

10 Cf. nuestra Teologia de la perfeccion cristiana (n.103,12.* y 105), donde hemos expli-
cadq ampliamente todo esto,

\
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de la caridad. Es cierto que no la pueden acrecentar por si mismos
(no tienen fuerza para ello), pero contribuyen al acrecentamiento
en cuanto que el hombre va adquiriendo con ellos mayor facilidad
y prontitud para realizar, en un momento dado, el esfuerzo de un
acto mds ferviente, que seria mucho mas dificil s1 no le hubieran
precedido, al menos, aquellos actos menos intensos. Una actuacién
pequefia dispone para otra mayor. Si se nos permite la comparacién
deportiva, diremos que un equipo de futbol es dificil que logre la
victoria en un partido de gran envergadura si no se dispone a ella
con sucesivos entrenamientos de menor intensidad o tension.

Escuchemos a Santo Tomas explicando esta doctrina con su
habitual lucidez y transparencia:

¢«El crecimiento espiritual de la caridad es semejante de algiin modo al
crecimiento corporal. Este en los animales y en las plantas no es movimiento
continuo, como si, al crecer tanto en determinado tiempo, debiera crecer por
necesidad proporcionalmente en cada una de las partes de ese tiempo, como
acontece en el movimiento local; sino que, en un determinado tiempo, la
naturaleza dispone al crecimiento, sin aumentar nada actualmente, y después
produce el efecto a que habia dispuesto, efectudndose entonces el aumento
del animal o planta. Asf también, no con cualquier acto de caridad aumenta
actualmente la caridad; pero cada acto dispone a su crecimiento, pues hace al
hombre mds habil para ejecutar de nuevo actos de caridad; v, creciendo la
habilidad, prorrumpe el hombre en un acto mds ferviente de amor y con él
consigue el progreso de la caridad, aumentindose entonces realmente» 11,

Es imposible hablar con mayor claridad y precisiéon. Pero cabe
preguntar todavia: si esos actos remisos contribuyen al aumento de
la caridad e incluso lo merecen como vimos en la segunda conclu-
510n, ¢por qué no se les da lo que merecen? Escuchemos al P. Rei-

gada contestando a esta pregunta:

«Muy sencillo: porque el sujeto que lo ha merecido ya tiene lo que me-
rece. Es como si un militar ejecuta una accién por la cual merece ser coro-
nel o que se le ascienda a coronel; pero, si ya es general, no se le puede as-
cender mds, porque el mérito no llega a tanto. Podria unicamente darsele algu-
na otra recompensa por su accién, como una condecoracién cualquiera; pero
de un género distinto, no en el género de ascensos. Asi, esos actos remisos
también tendran su premio en cuanto a la gloria accidental, mas no en la
gloria esencial, que es la que dice relacién al mérito en su sentido propio.
Pudiera alguno decir que al que merece cien pesetas por un hecho cualquie-
ra, aunque ya tenga mil, se le dan encima esas ciento. Pero eso es discurrir
con la fantasfa y no con el entendimiento, imaginandose los hdbitos de un
modo burdo y grosero, como si se tratase de cosas materiales que fueran
susceptibles de adicién» 12,

Esto nos lleva de la mano a la sexta y ultima conclusién. Hela
aqui.

11 JI-IT 24,6.
12 P. 1. G. MENENDEZ-REIGADA, l.c.. p.252.

——
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Conclusion 6.2 A los actos remisos no se les debe de por si el premio
esencial de la gloria referente al Bien infinito, pero si se les debe
algin premio accidental referente a los bienes creados.’

=7. Esta conclusién, complementaria de la anterior, acaba de
explicar el papel que corresponde a los actos remisos en el problema
que estamos resolviendo. En la conclusién anterior hemos visto el
papel que desempeifian en orden al crecimiento de la caridad; aho-
ra vamos a ver el premio que les corresponde considerados en si
mISmos.

La conclusién tiene dos partes, que vamos a examinar por se-
parado.

PrIMERA PARTE. No se les debe de por si el premio esencial de
la gloria referente al Bien infinito.

La razén es sencillisima. El grado esencial de la gloria (grado
de claridad y penetracién en la visién y goce fruitivo de Dios)
corresponde exactamente al grado de gracia y de caridad alcanzado
por el alma en este mundo, segin doctrina comun en teologfa 13,
La diferencia de grados en la visién beatifica consta también, ex-
presamente, por el magisterio de la Iglesia en el concilio de Flo-
rencia 14. Y como esos actos remisos de caridad no aumentan de
por st el grado de la caridad habitual—a la que corresponde exacta-
mente el grado de gloria esencial—, siguese que no les correspon-
de ni se les dard ningin premio en este orden de la gloria esencial.

Sin embargo, en cierto sentido, esos actos remisos estan orde-
nados de algin modo a la misma gloria esencial, en cuanto que
—como hemos visto en la conclusién anterior—contribuyen a la
produccién del acto més intenso preparidndole el terreno. Pero el
premio esencial corresponde propiamente y en realidad al acto maés
intenso, no a los remisos que le han precedido, ya que se limitaron
a preparar el aumento de la caridad, pero sin producirlo de por si.

SEGUNDA PARTE. Pero si se les debe algiin premio accidental,
referente a los bienes creados.

La razén es también sencillisima. Esos actos remisos, por muy
débiles e imperfectos que sean, son actos verdaderamente merito-
rios ante Dios, como hemos demostrado en la conclusién primera.
Y como no se les puede dar un aumento del premio esencial, pues
no tienen fuerza para ello, como acabamos de ver, siguese que
tienen que recibir, al menos, un aumento del premio accidental,
formado por una multitud de bienes creados que encontraremos en
el cielo al margen y como complemento de la visién beatifica. Estos
premios accidentales, por referirse a bienes creados, son infinita-
mente menores que el premio esencial de la visién beatifica, pero
incomparablemente mayores que todos cuantos placeres y alegrias

13 Cf. I 12,6; 62,9; I-1I 114,4 etc.

14 He aquf las palabras mismas del concilio: ¢(Las almas de los bienaventurados) ven
claramente a Dios mismo, trino y uno, tal como es; unos, sin embargo, con mds perfeccién que
otros, conforme a la diversidad de los merecimientos» (D 693).
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puede disfrutar el hombre en este mundo. Por consiguiente, no
hay que despreciar estos premios accidentales, sino tenerlos en gran
estima por su extraordinario valor, mil veces superior a todos los

bienes de este mundo.

Escolio. ¢Contribuyen los actos remisos a disminuir la caridad
habitual ?

~8. Asi parece que debiera ser, por analogia con los hibitos
adquiridos, que disminuyen con los actos remisos 15, y asi parece
decirlo Santo Tomés en el sed contra de este mismo articulo dedi-
cado al crecimiento de la caridad. He aqui sus palabras:

«Por otra parte, el efecto no excede la virtualidad de la causa. A veces
se hacen actos de caridad con tibieza o remisién. No llevan, pues, a més
excelente caridad, sino més bien disponen a menor» 16,

{Qué hay que pensar de esto? Vamos a precisarlo con toda
claridad.

1.° Por de pronto, los actos remisos no pueden disminuir di-
rectamente el grado de caridad habitual, ya que, como veremos en
el articulo siguiente, ni siquiera pueden disminuirlo los mismos
pecados veniales. La razén es porque el grado de caridad habitual,
al que corresponde idéntico grado de mérito esencial en orden a la
vida eterna, no puede nunca disminuir en si mismo, ya que ese
grado y ese mérito, una vez alcanzados ante Dios, permanecen en
su divina aceptacién; v Dios no dejard de recompensarlos en lo
que merecen, aunque el alma que los merecié permanezca inactiva
por muchos afios y aun por toda su vida terrena posterior. Lo me-
recido una vez ante Dios merecido queda, a no ser que sobrevenga
un pecado mortal, en cuyo caso se pierden en absoluto todos los
méritos anteriores. Pero, mientras esa catastrofe del pecado mortal
no se produzca, los méritos alcanzados ante Dios y, por consiguien-
te, el grado de caridad habitual que los merecié no disminuye jamas,
por muy tibia que sea la vida posterior. Ocurre con esto algo pare-
cido a lo que pasa con los termdémetros que usan los médicos:
suben si aumenta la calentura del enfermo (acto mas intenso), pero
no bajan a no ser que se les dé una brusca sacudida. Si no sobreviene
la brusca sacudida del pecado mortal, que lo reducird a cero, el ter-
moémetro que marca el grado de mérito y de caridad habitual no
baja jamas un solo grado, aunque el alma no vuelva a hacer en
toda su vida posterior un solo acto de caridad ardiente.

2. Aunque esos actos remisos no puedan de suyo disminuir
el grado de caridad habitual, disponen, sin embargo, para su dismi-
nucién—mejor dicho: para su extincién total—, en cuanto que dis-
minuyen las fuerzas del alma y la disponen para el pecado mortal.
En este sentido, los actos remisos, sobre todo si son plenamente
voluntarios, son muy peligrosos para el alma, Si ésta no reacciona

15 Cf. I-1I 52,3.
16 [1-1T 24,6 sed contra,
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enérgicamente contra ellos, bien pronto caera en la tibieza (pecados
veniales habituales y plenamente voluntarios), que le ird disponien-
do cada vez més para el pecado mortal y, por consiguiente, para la
pérdida total de la caridad y del mérito sobrenatural.

De suerte que los actos remisos, por una parte, disponen para
el aumento de la caridad, como hemos visto en la conclusién quinta;
pero, por otra parte, disponen para su disminucién y pérdida, como
acabamos de decir. El gran teélogo Cayetano explica muy bien estos
dos aspectos tan dispares en la siguiente forma:

«Los actos remisos disponen en cierta manera para el aumento y en cierta
manera para la disminucién. En cuanto ejercitan el hdbito y le son, aunque
imperfectamente, semejantes, le fortalecen o le conservan fuerte. Pero, en
cuanto desemejantes de la perfeccién del hibito, inclinan a un grado infe-
rior del mismo, lo que es disponer para su disminucién, ya que lo semejante
inclina a lo semejante» 17,

Ante dos tendencias tan radicalmente contrarias cabe pregun-
tar: ¢cudl de las dos prevalece? ¢Se neutralizan la una a la otra o
predomina alguna de las dos? Parece que debe contestarse que la
tendencia conservativa del habito prevalece sobre la destructiva.
Al fin y al cabo, aunque remisos, son actos de caridad sobrenatural;
y es mejor hacer actos de caridad, aunque sean remisos, que omitir
en absoluto todo acto de caridad. Sin embargo, hay que procurar
superarlos con una vida de ardiente fervor, para evitar caer en la
tibleza, que lleva consigo los gravisimos peligros a que acabamos

de aludir.

D) Hasta qué limite puede aumentar la caridad

79. Hay que responder que hasta ninguno; o sea, que la caridad
en esta vida puede crecer siempre mas y mds sin encontrar tope o
limite més alld del cual no pueda ya crecer. En esta vida, la caridad
puede crecer indefinidamente. He aqui el razonamiento con que lo
prueba Santo Tomds (cf. n.62):

«De tres maneras puede tener término el aumento de una forma. La pri-
mera es por parte de la misma forma, cuando tiene una capacidad limitada,
més alld de la cual no pueda avanzar sin desaparecer ella misma; asf, por
ejemplo, si modificamos sin cesar el color gris, llegaremos forzosamente al
color blanco o al negro. La segunda es por parte del agente, cuando no tiene
fuerza suficiente para seguir aumentando la forma en el sujeto. Y en tercer
lugar, por parte del sujeto, cuando no tiene capacidad para mayor perfeccién.

Ahora bien: por ninguno de estos tres motivos puede asignarse un tér-
mino al aumento de la caridad en esta vida: ,

a) No por parte de la misma caridad, ya que en su propia razén es-
pecifica no es otra cosa que una participacién de la caridad infinita, que es
el Espiritu Santo mismo.

b) Ni por parte del agente que produce el aumento, que es el mismo
Dios, cuyo poder es infinito, y, por lo mismo, inagotable.

c) Ni por parte del sujeto donde reside la caridad, que es la voluntad

17 CARDENAL CAYETANO, In II-II 24,6.
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humana, porque, al crecer la caridad, sobrecrece la capacidad para un
aumento superior.

Hay que concluir, por consiguiente, que no puede ponerse término al
crecimiento de la caridad en esta vida» 18,

Al contestar a las objeciones que ¢l mismo se plantea, redondea
Santo Tomads la doctrina que acaba de exponer. He aqui las objecio-
nes con su solucion correspondiente:

OBjECION 1.2 Todo movimiento se ordena a un fin o término,
como dice Aristételes y es de suyo evidente. Pero el crecimiento de
la caridad es un movimiento; luego tiende a un fin o término. Por
lo tanto, la caridad no crece indefinidamente.

Respuesta. El aumento de la caridad persigue un fin; pero ese fin no
se da en esta vida, sino en la otra (ad 1).

Nétese que, hablando en absoluto, aun en la otra vida podria seguir cre-
ciendo la caridad indefinidamente, puesto que no hay el menor obstéculo
por parte de los tres capitulos que podrfan impedir el aumento de la caridad,
como hemos visto en el cuerpo del articulo. Pero sabemos ciertamente que
en la otra vida no crecerd mas la caridad por haber sido fijada en su grado
correspondiente por la voluntad inmutable de Dios y haberse terminado
para el alma el tiempo de merecer nuevos aumentos 19.

OBJECION 2.* Ninguna forma excede la capacidad de su suje-
to. Pero la capacidad de la criatura racional, sujeto de la caridad,
es finita. No puede, pues, aumentar la caridad hasta el infinito.

RespuesTa. Por la caridad se amplia la capacidad de la criatura espiri-
tual, pues por ella se engrandece el corazén. Por eso, siempre queda todavia

aptitud para un mayor aumento (ad 2).

Hay que tener en cuenta, en efecto, que una cosa es la capacidad na-
tural de la voluntad humana, que es, de suyo, limitada y finita, y otra muy
distinta su capacidad obediencial en manos de Dios, que es de suyo ilimitada.
A medida que la caridad va creciendo en el alma, se va ensanchando también
su capacidad para nuevos aumentos. Asf es como pudo crecer continuamente
la caridad en la Santisima Virgen, a pesar de que, desde el primer instante
de su concepcién inmaculada, su alma santisima estaba llena de gracia y de
caridad. El Espiritu Santo iba ensanchando la capacidad de su alma, y asi
resultaba el prodigio de estar siempre llena y siempre creciendo en gracia y

caridad 20,

OBJECION 3.2 Siendo la caridad del cielo cosa finita, si la cari-
dad de la actual vida pudiese aumentar indefinidamente, se segui-
ria que podria llegar a igualar la del cielo, lo cual es inadmisible.
En consecuencia, la caridad presente no puede acrecentarse inde-

finidamente.
REspuEsTA. Esa razén concluye en quienes tienen la misma cantidad

especifica, no en las que la poseen diferente; como la linea, por més que se
acreciente, no llegard jamds a la cantidad de la superficie. Ahora bien: no

18 II-1I 24,7.

19 Cf. I 62,9.
20 Cf. GARrRIGOU-LAGRANGE, La Madre del Salvador y nuestra vida interior (Buenos

Aires 1947) p.1.% c.3 a.1.
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. L

es del mismo orden la cantidad de la caridad del estado de via, que sigue al
conocimiento de la fe, y la de la caridad de la patria, que sigue a la clara vi-
sién; por eso no concluye la objecién (ad 3).

A este proposito, dice el gran tedlogo Juan de Santo Tomaés
que el amor del cielo aventaja al de este mundo por varias razones:

a) Porque nace de la fruicién del Sumo Bien presente y con-
templado, 1nigualable por ninguna fruicién de cuantas pueden go-
zarse en la tierra a base de los bienes creados o del Bien infinito
contemplado en el claroscuro de la fe.

b) Porque se produce siempre en su méxima tensién, como
necesario que es.

¢) Porque nunca se interrumpe.

d) Porque concentra en Dios toda la actividad, ya que no es
posible en el cielo la menor desviacién o pecado venial 21.

Sin embargo, el mismo Juan de Santo Tomds advierte que no
es imposible que algunos santos en esta vida puedan amar a Dios
con intensidad parecida o mayor que la de los bienaventurados;
no ciertamente en la fruicién o en la continuidad del amor, pero si
en la inflamacién o fervor. Y, sin duda alguna, el amor con que la
Santisima Virgen amé a Dios en esta vida aventajé con mucho al de
los mayores bienaventurados, si tenemos en cuenta que el grado
de su gracia y, por consiguiente, de su caridad era mayor—aun
aca en la tierra—que el de todos los bienaventurados juntos 22,

E) Si la caridad puede ser perfecta en esta vida

80. Esta cuestién estd intimamente relacionada con la anterior
y, a primera vista, parece que debiera contestarse negativamente.
Porque, si la caridad, por mucho que se acreciente o desarrolle, no
puede encontrar jamdas un tope o limite en esta vida, parece que
hay que concluir que no puede llegar jamés a ser perfecta, ya que
no es posible 1mag1nar un grado de caridad tan perfecto que no

pueda serlo mads.
Sin embargo, la respuesta ha de ser afirmativa, a base, natural-

mente, de unas oportunas distinciones. Escuchemos a Santo Tomas:

«La perfeccién de la caridad se puede entender de dos maneras: por
parte del objeto amado y por parte del sujeto amante.

Por parte de lo amado, la caridad es perfecta si se le ama todo cuanto es
amable. Ahora bien: como Dios es tan amable cuanto bueno y su bondad
es infinita, siguese que es infinitamente amable. Pero ninguna criatura puede
amarle infinitamente, por ser finita toda virtud creada. Por donde, en este
sentido, no puede ser perfecta la caridad de ninguna criatura, sino sélo la
caridad de Dios, con la cual se ama a s{ mismo.

Por parte del amante es perfecta la caridad cuando ama todo cuanto le
es posible amar. Lo cual puede suceder de tres maneras: primera, porque
todo el corazén del hombre esté continuamente transportado a Dios. Y ésta
es la perfeccién que alcanza la caridad en la patria, la cual no es posible en

21 Cf. JuaN pE SaANTO ToMA4s, De caritate (ed. Québec 1953) p.93.
22 Cf. GARRIGOU-LLAGRANGE, l.c., p.1.* ¢.2 a.4.
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esta vida por la flaqueza de la vida humana, que hace imposible pensar con-
tinuamente en Dios y moverse a su amor. Segunda, si el hombre pone su
cuidado en aplicarse a Dios y a las cosas divinas, olvidando todo lo demds
en cuanto se lo permitan las necesidades de la vida presente. Y ésta es la
perfeccién de la caridad posible en esta vida, aunque no se dé en todos los
que tienen caridad. Por ultimo, si de tal modo pone habitualmente todo su
corazén en Dios, que nada piense que sea contrario al divino amor. Y ésta
es la perfeccién corriente de quienes andan en caridad» 23,

Como se ve, la perfeccién de la caridad que puede alcanzar el
hombre en esta vida es siempre una perfeccién relativa, no abso-
luta; y aun en la otra vida la perfeccién serd absoluta tan sélo subje-
tivamente, o sea, en cuanto que, a consecuencia de la visién beati-
fica, el bienaventurado amara a Dios con toda su alma y con todas
sus fuerzas en su mdaxima tensién siempre actual; pero no por parte
del objeto amado, ya que Dios es infinitamente amable y ninguna
criatura es capaz de realizar un acto infinito.

Para mayor claridad vamos a recoger en forma de esquema la
doctrina que expone Santo Tomés en otro lugar de la Suma Teold-
gica paralelo al anterior 24,

[a) Segtin la totalidad absoluta por parte del que ama y del
objeto amado: perfeccién exclusiva de Dios.

La perfeccién [ 1) Absoluta, con la mdxima intensidad siem-
de la caridad pre actual: los bienaventurados.
puede consi- b) Segin la
derarse... .. to ti lidad (a) Que destruyen la cari-

2) Relativa, dad: todos los justos.
por partey lu-
del que por exciu .
ama sién de los< b) Que retardan o amino-
Q RER impedi- ran la totalidad del afec-
~ mentos... . to: los perfectos en esta
L [ vida.

Segtin esta doctrina del Angélico, para ser perfecto en esta vida
se requiere la exclusién de todo aquello que impida la totalidad de
la tendencia afectiva hacia Dios: ¢omne illud quod impedit ne affec-
tum mentis totaliter dirigatur ad Deum». Lo cual supone una per-
feccién sublime, porque esa totalidad de la tendencia afectiva hacia
Dios excluye, de suyo, no solamente el pecado venial, sino incluso
las imperfecciones deliberadas, o sea, el modo remiso voluntario de
obrar. Exige obrar como el alma en su mdxima tensién. No de una
manera constante y siempre actual, que no es posible en esta vida,
pero si por la tendencia habitual a la practica de lo mds perfecto,
excluyendo—en cuanto la flaqueza humana lo permita—Ilas imper-
fecciones voluntarias y el modo remiso de obrar.

«La consecuencia légica y vital de esta teologfa—advierte un teélogo de
nuestros dfas—es la responsabilidad del hombre ante las posibilidades y
exigencias de la caridad. La caridad es el gran don de Dios, que es preciso

23 JI-II 24,8. Cf. 184,2.
24 Cf. II-1I 184,2.

L
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reconocer y aprovechar. Es, por ello, el supremo valor de la vida, el supremo
ideal y el supremo deber del hombre. La verdadera misién de la vida humana
es el perfeccionamiento del amor. Lo demds, sin ¢él, no vale nada. Es la marga-
rita preciosa cuya posesién compensa incomparablemente el desposeimien-
to de todo» 25,

F) Los grados de la caridad

81. Es el dltimo punto que estudia Santo Tomés en la cuestién
dedicada al crecimiento de la caridad, como légico complemento
de los anteriores.

Escuchemos sus propias palabras:

«El crecimiento espiritual de la caridad puede considerarse como seme-
jante al crecimiento corporal del hombre; en el cual, aunque puedan dis-
tinguirse muchos grados, presenta determinados perfodos que se caracterizan
por las actividades o tendencias que pide el desarrollo alcanzado. Asf, existe
la edad infantil, antes de tener uso de razén; después se distingue un segundo
estado cuando ya empieza a hablar y a razonar; el tercero es el de la puber-
tad, y asi hasta que llega a hombre perfecto.

De modo semejante, la caridad tiene también diversos grados conforme
a la diferente ocupacién que impone al hombre con su aumento.

Primeramente incumbe al hombre el cuidado principal de apartarse del
pecado y resistir sus concupiscencias que mueven contra la caridad. Es ocu-
pacién de principiantes, en quienes se ha de nutrir y fomentar la caridad
para que no se pierda.

En segundo lugar viene el cuidado de trabajar principalmente en ade-
lantar en el bien. Es ocupacién de proficientes o aprovechados, que se preocu-
pan principalmente de robustecer la caridad por el crecimiento de la misma.

En tercer lugar sobreviene el cuidado de unirse a Dios y gozar de El
Lo cual pertenece a los perfectos, quienes «desean morir y estar con Cristo»,
a semejanza del Apdstol (Phil. 1,23).

Esto mismo vemos en el movimiento corporal, pues primero es el arran-
car del principio, después el acercamiento al término y, por tltimo, el des-
canso en éD» 26,

En el argumento de autoridad (sed contra) habia invocado la de
San Agustin con el siguiente texto:

«Cuando la caridad ha nacido, se nutre (es la de los principiantes); nu-
trida, se robustece (la de los proficientes o aprovechados), y robusta, se per-
fecciona (la de los perfectos).

Notese con relacién a esta doctrina lo siguiente:

1. Como advierte el mismo Santo Tomds al contestar a las
objeciones segunda y tercera, cada uno de esos grados se caracteriza.
por su actitud o preocupacién fundamental, aunque no exclusiva,
ya que se interfieren mutuamente las tres preocupaciones en cual-
qulera de sus grados, si bien prevalece en cada uno aquella que
mas principalmente le incumte y caracteriza. En la vida espiritual
no se dan nunca departamentos irreductibles ni estancos.

25 P LLAMERA,‘ 1 Qn P 755
26 I1-1f 24,0,
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2.2 Esta clasificacién agustiniano-tomista coincide en lo subs-
tancial con la clésica de las tres vias: purgativa, iluminativa y uni-
tiva. Pero la clasificacién tomada del crecimiento de la caridad es
mas profunda y teolégica, puesto que, en definitiva, la perfeccién
cristiana se toma principalmente—como ya vimos (cf. n.56)—de la
virtud de la caridad. Ella nos da la clave de toda la vida espiritual,
que se reduce en su quintaesencia al crecimiento de la caridad hasta
llegar a su perfeccién. El amor no es sélo el término, sino también

el camino de la santidad.

ARTICULO 3

DisMINUCION Y PERDIDA DE LA CARIDAD

Ya hemos aludido a esta cuestiéon en un escolio del articulo an-
terlor; pero vamos a insistir un poco mas, siguiendo las huellas del
Angélico Doctor, que divide la cuestién en los tres puntos siguientes:

1. Si la caridad habitual puede disminuirse.
2. §i puede perderse totalmente.
3.9 Si se pierde por cualquier pecado mortal.

A) Sila caridad habitual puede disminuirse

ESTADO DE LA CUESTION. Se trata de saber si el grado de caridad
habitual alcanzado por el alma puede disminuirse en si mismo por
alguna causa, ya sea porque Dios lo dlsmmuya en castigo de algin
pecado, o porque el pecado mismo lleve consigo la disminucién de
la virtud de la caridad.

Nos referimos exclusivamente al grado de caridad habitual al-
canzado por el alma en todo el conjunto de su vida. No a la caridad
actual, que es evidente que sube o baja continuamente, segin la
mayor o menor intensidad de los actos de amor que se practican.

Expondremos la doctrina de Santo Tomas—comun en teologia—

en dos conclusiones.

Conclusion 1.2 El grado de caridad habitual alcanzado por el alma no
disminuye jamds, a no ser que sobrevenga un pecado mortal, que la

destruye totalmente.

82. Quiere decir que, si un alma ha llegado a alcanzar una ca-
ridad habitual, v.gr., de 80 grados, ya nunca disminuira a 79. Puede
perderlos todos por el pecado mortal, quedandose a cero; pero, si
no sobreviene esa catastrofe, la escala termométrica que sediala
los grados de caridad habitual alcanzados no disminuird jaméas en
uno solo, aunque el alma se entregue a la tibieza y no vuelva a rea-
lizar en toda su vida un solo acto intenso de caridad. M4s arriba,
al hablar del crecimiento de la caridad, pusimos el ejemplo del ter-
mometro que usan los médicos para tomar la fiebre a los enfermos:



