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Um Descartes secreto

Na vida de Descartes, ha varios periodos em que perdemos o rastro de suas viagens
e de sua atividade. Uma vida em perpétuas errancias, amizades equivocas e
cambiantes, fugas inesperadas, passagens rapidas pela Frang¢a, uma preferéncia
dada a Holanda e aos paises protestantes... tudo isto exige uma explicacao.
Descartes frequentou os rosa-cruzes, a primeira forma de magonaria no século XVII.
Seus maiores e mais fiéis correspondentes e amigos estavam entre eles. O
matematico Faulhaber, um rosa-cruz exaltado, seu amigo Isaac Berckmann e varios
pastores protestantes eram adeptos da seita.

Seu primeiro bidgrafo, o Abbé Baillet, procurou cristianizar e idealizar seu
personagem. No entanto, ele ndo conseguiu esconder algumas verdades que
transparecem aqui e ali em sua histéria. "Descartes”, diz ele, "frequenta uma
irmandade de estudiosos na Suabia, que havia sido estabelecida 14 ha algum tempo
sob o0 nome de Irmdos da Rosacruz". Eram, dizia-se, pessoas que tudo sabiam e que
prometiam aos homens uma nova sabedoria, isto é, a verdadeira ciéncia que ainda
ndo tinha sido descoberta.. O objetivo da estadia de Descartes na Suabia era
procurar esses novos sabios para conhecé-los pessoalmente e conversar com eles.
Um de seus estatutos, é sempre Baillet quem nos diz, “era ndo parecer o que eram,
nao se distinguir dos outros homens nem pela vestimenta nem pelos modos de vida,
e nao se deixar descobrir em seu modo de falar... Em outras palavras, transmitir seu
ensinamento de forma bastante discreta para ndo revelar sua pertenca a sociedade.
E vemos Descartes observando fielmente essas regras dos rosa-cruzes. Vive sozinho,
vaga de cidade em cidade, foge da companhia dos homens e das agitagdes do mundo
para se dedicar ao estudo, para garantir a liberdade de seu espirito. Ele multiplica
suas cautelas, publica suas obras depois de muita hesitacao na Holanda e comunica
seu trabalho aos pouquissimos e discretos amigos. E claro que nio encontramos em
parte alguma sua filiagdo a essa sociedade secreta. Sempre sera possivel nega-la. Mas
sua atividade e seu ensino sao mais eloquentes do que um cartdo de sécio.

Depois de vagar pelos exércitos protestantes, e também pelos catélicos, da
Alemanha, depois de uma longa estada na Suabia, a qual retornaremos em 1628,
Descartes refugiou-se definitivamente na Holanda, matriculado em universidades
protestantes: seus melhores amigos eram pastores. Sdo estes ultimos quem



traduzem suas obras para o latim. Ele teve um caso amoroso do qual lhe nasceu uma
filha, Francine, que ele faz batizar por um pastor em Deventer.

O proprio Descartes deu o sentido de sua vida. "Assim como os comediantes
precavidos se revestem de seus papéis para que nao se veja a vergonha que lhe cobre
o rosto, no momento em que estou prestes a entrar em cena no palco do mundo, no
qual até agora fui apenas um espectador, eu caminho mascarado." Esta é, de fato, a
formula satanica do "larvatus prodeo".

Um Descartes iluminado e prometeico

Acredita-se comumente que o método cartesiano lhe foi ditado por suas longas
reflexdes como filosofo, que se deve a uma meditagdo continua e que finalmente lhe
apareceu com a evidéncia que acompanha a atividade racional. Nao é o caso.
Descartes era, como todos os grandes subversivos, um iluminado.

Foi durante a sua estada com os rosa-cruzes na Suabia que ele teve um sonho. Ja em
1618, ja escrevia ao amigo e confidente, [saac Berckmann: "Eu estava adormecido e
vOs me acordastes". Esta é a formula classica da iluminacao gnostica.

Sua nova doutrina, ele ndo a inventou, ele a recebeu.

No dia 10 de novembro de 1619, ainda no seu "fogdo" na Suabia, sonhou que um
vento impetuoso o fazia cambalear e o desviara da intencao de fazer uma oracao na
capela do seu colégio em La Fleche: "A malo spiritu ad templum propellebatur": Fui
impelido por um espirito maligno em dire¢do ao templo. Felizmente fui desviado por
este vento. Entdo ele é atingido por um raio que pensou ter ouvido assustando-o:
"Foi o sinal do Espirito da Verdade que descia sobre ele para possui-lo". Entdo ele 1é
um verso: "Quod vitae sectabor iter?" (que caminho seguirei na vida?) e as palavras
"E e Nao" que sdo, diz ele, o Sim e o Nio de Pitagoras, representando a Verdade e a
Falsidade no conhecimento humano. Através deste sonho, disse ele, "era o Espirito
da Verdade quem lhe abriria os tesouros de todas as ciéncias". Fé "um
deslumbramento brusco e repentino”. Ele queria derrubar todos os velhos sistemas
e "desnudar a sua propria mente". Nao é esta a formula classica de todos os
subversivos?

Descartes acrescenta que foi "nesta famosa noite que lhe foi revelada a doutrina que
é a pedra angular da filosofia e que pode ser resumida nesta dupla proposi¢do: o
principio da ciéncia deve ser procurado em nds mesmos, ja que esta em nds, como o
fogo na silex, e devemos procura-lo ndo através da razdo dos filésofos, mas através
da inspiracao dos poetas, isto é, através da intuicdo." Esta é a grande palavra
abandonada.

"Intueor” significa "olhar para dentro". O homem sé precisa voltar o olhar para as
profundezas da sua alma. Ele vera a Verdade nela. Ele a possui dentro de si. Nao lhe
vem do mundo exterior.

Paul Valéry ironiza, com razao: “O que poderia ser mais surpreendente do que
esperar que sonhos tremendamente obscuros lhe sirvam de testemunho em favor
de ideias claras!” E acrescenta: “Descartes pede para ser confirmado pelo céu em sua
ideia de um método para que conduza adequadamente a sua razdo. E este método
implica uma crenca e uma confianca fundamental em si mesmo, condi¢Ges que lhe
sdo necessarias para destruir a confianca e crenca na autoridade das doutrinas
tradicionais”. Nao poderiamos dizer melhor: a subversao das mentes e a grande
revolucdo comecaram com esta iluminacao.



Descartes busca a "ciéncia admiravel": "mirabilis scientae fundamenta", aquela que
engloba todas as ciéncias particulares e proporcionara o conhecimento total do
mundo, uma ciéncia inata, desdobramento do nosso pensamento. Esta revelacdo do
sonho é uma santa embriaguez, um Pentecostes da razdo, uma ciéncia universal
perfeitamente una, como a de Deus que tudo vé, constituida de uma s6 tacada, por
uma Unica pessoa (ele, Descartes!) sem o lento trabalho de geragdes, o esforco
continuo de muitos e a autoridade magistral de alguns.

Descartes percebe que “a ciéncia deve ser obra de uma unica pessoa, que deve ser
uma obra composta pela mado de um Unico mestre, assim como é bastante certo que
o estabelecimento da Religido é obra somente de Deus”. A Ciéncia tornando-se
Religido universal, Descartes tornou-se Deus: esta é a “Grande Obra”, a Arte Real dos
nossos macons, herdeiros dos rosa-cruzes.

“Dé-me espago e movimento e eu vou refazer o mundo”, disse ele novamente. Que
afirmacao exorbitante! Embora o mundo lhe seja dado inteiramente criado por Deus,
Descartes considera-o malfeito. "Embora a vontade de Deus esteja unida a um poder
material incomparavelmente maior que o meu, permanece o fato de que ela nao é
espiritualmente maior que a minha, na medida em que minha vontade é o poder de
fazer ou ndo fazer algo, de afirmar ou negar, de perseguir ou fugir...". O que significa
que o homem é igual a Deus através de seu espirito, mas lhe falta forca material, Deus
s6 supera o homem através da criacdo da matéria (este é um pensamento
verdadeiramente gnostico!). O que significa também que o Espirito esta
inteiramente reduzido a vontade e que esta vontade esta reduzida a indiferenca do
julgamento em relagdo aos bens particulares, finitos e limitados que se apresentam
ao homem... Esta definicao de vontade ndo pode absolutamente ser aplicada a Deus...
Descartes ndo entendeu, aqui, a analogia do ser, que é uma semelhancga (e nao uma
igualdade) nas relacbes enquanto os termos da relacdo sdo radicalmente
heterogéneos, de outra esséncia; o poder criador de Deus nao é de natureza material
e ndo é comensuravel com o poder fabricador do homem. Ndo existe apenas uma
diferenca de grau entre a acao de criar e a de fabricar, ha uma diferen¢a de natureza.
Contudo, a analogia diz respeito a relacao entre o Criador e a sua criacdo, por um
lado, e entre o artesao e a sua obra, por outro. Ja podemos ver a ideia de um Deus
demiurgo, o relojoeiro de Voltaire, surgindo aqui. Primeira forma de Deismo.

Mas que orgulho! Sou capaz, diz Descartes, de refazer a criacao.

A rejeicao do real e da tradicao

“Pela palavra pensamento”, diz Descartes, “compreendo tudo o que esta de tal
maneira em nés que, disto, nds sejamos imediatamente cognoscentes. Assim, todas
as operacoes da vontade, do entendimento, da imaginacdo e dos sentidos sdo
pensamentos”.

“Pela palavra ideias”, diz ele, “quero dizer aquela forma de cada um de nossos
pensamentos pela percepc¢ao imediata da qual temos conhecimento desses mesmos
pensamentos”. Uma formula tautolégica que se contenta em afirmar a identidade do
nosso pensamento consigo mesmo.

Assim, a Verdade, que era, segundo o senso comum, a concordancia do nosso
pensamento com as coisas conhecidas, é aqui a concordancia desse pensamento com
a forma-ideia desse mesmo pensamento. Nao é aquilo que existe que imprime sua
forma, é a ideia inata, que se manifesta dentro de nosso espirito. “De tal maneira”, diz
Descartes, “essa luz natural me faz saber evidentemente que as ideias estdo em mim



como pinturas e imagens que, na verdade, podem facilmente decair da perfeicao das
coisas das quais foram extraidas (olha sé! finalmente uma concessao, mesmo que
meramente formal, ao realismo!) mas que nunca pode conter nada maior e mais
perfeito”.

Assim, as ideias sdo elas mesmas perfeitas, independentemente das coisas a que
correspondem. Assim, também a Luz ndo ilumina a coisa para torna-la visivel, mas
ilumina o interior de nossa mente para fazer aparecer e desvendar imagens e formas
que ja estdo contidas nela. Pouco importa o que sdo as coisas em si, jA que ndo
podemos conhecer o seu grau de perfeigao.

Descartes teve que rejeitar a filosofia tradicional em primeiro lugar porque ela era
um obstaculo a sua revolucdo nos espiritos. “A teologia foi tdo subjugada a
Aristételes”, diz ele, “que é quase impossivel explicar uma outra filosofia sem que ela
pareca imediatamente ser contraria a fé”. Este é realmente o problema que a Igreja
enfrentaria no século XIX: como ensinar a fé catolica ao lado da filosofia cartesiana?
Veremos que isso é impossivel e que a nova filosofia é, em si mesma, destruidora da
fé.

A filosofia moderna é impotente para dar conta da metafisica. Descartes mudou o
vocabulario, suprimiu e fez desaparecer os termos da escolastica; mas, na realidade,
foram as proprias no¢oes que foram varridas por essa revolucao.

Um cientista moderno, fisico, quimico, bidlogo, nao utiliza mais as no¢oes de forma,
esséncia, substancia, etc. Assim, condena-se a ndo entender mais nada da realidade
que observa e que mede com suas ferramentas matematicas. O resultado é que,
quando este cientista quiser eventualmente dominar seu tema, expandir seu
conhecimento para o Universal, ele inesperadamente sai dos trilhos, desraciocina,
ndo sabe mais o que esta dizendo. Vimos isso claramente no que diz respeito ao
transformismo. O biélogo que busca a origem das espécies fala de "Evolucdo”,
diviniza a matéria, faz dela o todo do ser, atribui-lhe um poder divino de criar
formas... etc.

No entanto, a Igreja continua a usar para o ensino de seu dogma as nog¢des
metafisicas da escolastica, que sdo as verdadeiras no¢des de toda metafisica, mas
que ndo sao mais ensinadas em outros lugares. Assim, o cristdo educado nas
disciplinas modernas esta deslocado diante dessa linguagem antiga que lhe parece
antiquada e ininteligivel. Ele é, portanto, privado da ferramenta metafisica
necessaria para uma compreensao profunda da realidade. O ensino da Fé s6 pode
ser feito com a ajuda dos conceitos metafisicos do tomismo, porque eles sdo a
expressdo elaborada do “senso comum”, fora do qual é impossivel penetrar na
natureza das coisas. A filosofia moderna é radicalmente impotente neste campo; é
por isto mesmo que ela é destruidora da Fé.

Descartes ainda quer uma razdo pura, em estado de natureza, se assim podemos
dizer, privada da ajuda de um magistério que transmita uma tradi¢do recebida, o
ensino de uma verdade buscada e estudada por outros diante da qual a inteligéncia
de cada um deve agir com humildade; uma razdo ainda desprovida do “habitus”, isto
é, das virtudes desenvolvidas pelo exercicio e de um “ascetismo” intelectual que
predisp0e nossa mente a submissao a realidade.

O Deus de Descartes

Ao introduzir o "Cogito" como ponto de partida de sua filosofia, Descartes deve
primeiro rejeitar todo conhecimento prévio através de uma duvida que ele chama
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de metddica, isto é, artificial e sistematica. Ja se vé uma atitude absurda nessa
pretensdo exorbitante. Ndo se pode esvaziar o proprio espirito, por um capricho, por
uma decisao arbitraria.

Quando comecamos a refletir, a filosofar, temos um material sobre o qual nosso
espirito trabalha, dados primarios, objetos de conhecimento sobre os quais
podemos elaborar uma reflexdo. Ndo pensamos no nada, mas em alguma coisa. Essa
posicdo de duvida metddica pode ser dita, mas ndo pode ser praticada, porque nossa
alma espiritual é feita para a Verdade e, portanto, para as certezas; sendo a duvida
apenas uma passagem temporaria entre a ignorancia e a certeza, e ja pressupondo
certos conhecimentos para nela confiar.

Como € entdo que Descartes sentiu a necessidade de excluir as verdades da Fé dessa
duvida metodica?

Se podemos duvidar, como afirma Descartes, de todos os objetos reais que nos
cercam e cuja existéncia percebemos o dia todo, como nao duvidar, a fortiori, de um
mundo sobrenatural do qual ndo temos percepgao direta? A pretensao de Descartes
é insustentavel e os cartesianos do século XIX ndo precisardo fazer muito esforco
para negar a existéncia desse sobrenatural: essa sera, por exemplo, a atitude de
Renan.

O fato é que Descartes, contra toda probabilidade, mantém certezas religiosas além
de qualquer duvida metddica. Diz-se que ele queria escapar da ira do Santo Oficio.
Talvez, e de fato, apés sua morte, suas obras serdo colocadas no indice, como
veremos.

Ha outra explicacdo. A existéncia de Deus e as verdades sobrenaturais ligadas a essa
existéncia ndo sdo recebidas de fora nem pela percep¢do sensivel, nem pelo ensino
de um magistério, pois estas realidades sdo, segundo Descartes, incapazes de nos
fazer alcancar a certeza; sao verdades autoevidentes, ideias claras e distintas,
imediatamente percebidas pelo intelecto em seu exercicio imanente.

O "Cogito" transforma-se em outra féormula: "Penso Deus, logo Deus existe". A
existéncia de Deus esta toda no meu pensamento, estd suspensa no meu
pensamento. "E quase a mesma coisa conceber Deus e conceber que Ele existe", nos
diz Descartes.

O "quase" é admiravel. Vemos uma hesitacdo antes de afirmar uma férmula tao
absurda. Percebe-se nisso uma precaucao contra os criticos que ndo demorariam a
se levantar diante de tal afirmacdo. Na verdade, se é quase a mesma coisa, entao nao
é puramente a mesma coisa, entdo ndo é a mesma coisa.

Mas Descartes continuou seu pensamento: "Quando voltei a examinar a ideia que
tinha de um ser perfeito, descobri que a existéncia estava incluida nele, da mesma
forma que se entende no de um tridngulo que seus trés angulos sao iguais a dois
angulos retos". Este é o argumento, chamado ontolégico, de Santo Anselmo,
acompanhado de uma comparagdo obviamente matematica. Se um triangulo existe,
seus trés angulos sdo iguais a dois angulos retos, dira o senso comum, mas isso nao
prova a existéncia do triangulo.

A existéncia ndo é um atributo que poderia ser adicionado a outros. A defini¢do do
triangulo é sua natureza, mas ndo sua existéncia. A ideia de perfeicdo entra na
natureza de Deus, portanto em sua esséncia, mas ndo em sua existéncia. Nao posso
acrescentar a perfeicao de Deus a ideia de existéncia de tal forma que, negando-se a
existéncia, Deus ndo seria mais perfeito, pois lhe faltaria algo. De fato, se Deus nao
existisse, ndo teria nenhuma das perfeicbes que lhe poderiam ser atribuidas:
bondade, forca, amor, etc. Quando dizemos "Deus é supremamente justo", por



exemplo, a existéncia é incluida no verbo "ser" e nao é adicionada como
complemento a sua justica para aperfeicoa-la ou completa-la. Assim, a ideia de
perfeicdo ndo contém a ideia de existéncia.

Para Descartes, era necessario reduzir a no¢ao de Deus a uma definicao matematica:
a existéncia é entendida na ideia, mas esta ndo postula a existéncia no real fora do
meu pensamento. Esta é uma primeira féormula da Imanéncia Vital que os
modernistas nao terao dificuldade em desenvolver. Ela ja estava contida nas
afirmagdes do cartesianismo supostamente cristao. Maxime Leroy, em sua obra
intitulada "Descartes, o filésofo mascarado”, nos diz que suas manifestacdes
religiosas sdo "diabolicamente ardilosas [ergoteuses]" e que ele era uma "alma
esquiva", expressdo aplicada por Sdo Pio X aos modernistas.

Uma moralidade "provisdria”

Dissemos que a posicdo de duvida metddica é insustentavel para uma inteligéncia
normal; é ainda mais para um homem que é obrigado todos os dias a agir e, portanto,
a refletir sobre sua acao, de modo a conforma-la ao Verdadeiro e ao Bem.

"Para que eu ndo permanecesse irresoluto em minhas a¢des, enquanto a razao me
obrigava a sé-lo em meus julgamentos..” Problema sério! Mas foi Descartes quem
infligiu isso a si mesmo. Ele é for¢ado a forjar uma moral, chamada provisoéria:
devemos agir como se soubéssemos, ja que nossa inteligéncia ndo pode nos dar
critérios certos e verdadeiros para nossa agao.

Descartes acrescenta: “Nao seguir menos constantemente as opinides mais
duvidosas como se elas fossem muito seguras, uma vez que eu me tivesse
determinado a isso. [..] E uma verdade muito certa (olha sé! olha s6! uma certa
verdade, quando tudo é duvidoso!) que, quando nao esta em nosso poder discernir
as opinides mais verdadeiras, devemos seguir as mais provaveis, e, ainda que nao
notemos mais probabilidades em umas do que em outras, devemos, contudo,
decidir-nos por algumas e considera-las, a seguir, ndo mais como duvidosas, na
medida em que se relacionam com a pratica, mas como muito verdadeiras e muito
certas, porque a razao que a isso nos determinou como tal se apresenta”.

Mas como, entdo, a razdo pode nos determinar aquilo que ndo tem razdo
determinante para nos fazer agir?

Nao é, pois, a razdo, mergulhada na duvida da qual nao pode escapar, que nos leva a
acao! O que é entdo?

“Isso foi capaz, desde entdo, de libertar-me de todos os arrependimentos e remorsos
que costumam agitar as consciéncias desses espiritos fracos e hesitantes que se
deixam levar inconstantemente a praticar, como boas, as coisas que depois julgam
serem mas..”

Eis ai onde tinhamos de chegar! Livrar o homem do remorso e do arrependimento!
Para livra-lo da obrigacao de julgar antes de agir, obrigacao dolorosa e fonte de
conflitos interiores entre a razdo espiritual e as paixdes sensiveis, o esfor¢o do
intelecto para ordenar em nds os diferentes apetites.

E que conclusdo admiravel! Agir! Agir! As nossas duvidas tornar-se-do, assim,
certezas: o que fiz € bom, ja que o fiz, pela Unica razao de o ter julgado desta forma.
E a minha acdo que determina a verdade. Descartes é “um espirito forte” que nio se
preocupa com as contradi¢des encontradas no curso da vida entre nossos desejos
mais ou menos desordenados e nosso conhecimento da verdade. O jargao
eclesiastico moderno faz uso extensivo da frase “fazer a verdade”.

Ja estava em Descartes.



Reacdes contra Descartes

Nao se deve acreditar, como ja foi dito, que Descartes recebeu sua formacao filosoéfica
dos jesuitas de La Fleche. Ele a recebeu dos rosacruzes da Suabia. Seu proprio
professor de filosofia, padre Veron, era um partidario apaixonado da Santa Liga e
compusera uma obra de violenta controvérsia contra os protestantes, aqueles a
quem Descartes faria seus melhores amigos.

Durante todo o Grand Siecle [séc. XVIII], os jesuitas foram fervorosos opositores do
cartesianismo. Um pai de Valois escreveu na época:

“Os sentimentos de Descartes sao opostos aos da Igreja e sdo conformes aos de
Calvino”, o que nao foi mal observado.

Durante toda a sua vida, Descartes tentou fugir da polémica com os jesuitas, por
medo de ser denunciado em Roma.

Em 1665, o padre Channerelle, jesuita, escreveu: “Em uma palavra, a doutrina
cartesiana difere da doutrina aristotélica, como a poesia da realidade, como a
imaginacdo do intelecto”. (E importante lembrar: buscar o principio da ciéncia ndo
pela razao dos fil6sofos, mas pela inspiracdo dos poetas, é o que diz o proprio
Descartes).

As obras de Descartes foram colocadas no Index em 1663, “donec corrigatur”,
especifica o decreto, “até que (sua filosofia) seja corrigida”. Que pena! Nao é possivel
corrigir o que esta radicalmente errado, ou seja, falso em sua propria raiz.

A atitude de Bossuet a este respeito é muito sugestiva. As vezes acontece que as
habilidades da linguagem, os disfarces do pensamento, enganam os mais
ponderados.

Inicialmente, Bossuet expressou satisfagdo com as afirmagdes espiritualistas de
Descartes e certas paginas sobre as provas da existéncia de Deus que pareciam
reproduzir o ensinamento tradicional da Igreja, como encontrado em Santo
Agostinho ou Santo Tomas. Sabemos hoje que eram atitudes de cautela destinadas a
afastar as acusac¢oes de impiedade ou ateismo que nosso filésofo muito temia.
Quando Bossuet entendeu, ao ler Malebranche, onde as premissas do cartesianismo
necessariamente levavam, seu instinto de fé e seu robusto senso comum surgiram.
Ele escreveu esta notavel carta a um discipulo do Padre Malebranche, que mostra
como sua clarividéncia foi profética:

“Vejo uma grande luta sendo preparada contra a Igreja sob o nome de filosofia
cartesiana. Vejo mais de uma heresia surgindo de seu seio e de seus principios, e
prevejo que as consequéncias dela tiradas contra os dogmas que nossos pais
sustentavam a tornardo odiosa e fardo com que a Igreja perca todos os frutos que
poderia esperar para estabelecer na mente dos fildsofos a divindade e a imortalidade
da alma. A partir desses mesmos principios, outra terrivel desvantagem esta
insensivelmente ganhando na mente das pessoas. Pois, sob o pretexto de que
devemos admitir apenas o que entendemos claramente, o que, reduzido a certos
limites, é muito verdadeiro, cada um se da a liberdade de dizer: ouco isso e ndo ouco
aquilo, e s6 com base nisso aprovamos ou rejeitamos o que quisermos, sem pensar
que, além de nossas ideias claras e distintas, ha verdades confusas e gerais que nao
deixam de abarcar verdades tdo essenciais que se derrubaria negando-as... Sob este
pretexto, introduzem uma liberdade de julgamento que permite avangar
imprudentemente tudo o que se pensa, sem levar em conta a Tradicao. E nunca esse
excesso apareceu mais do que no novo sistema, pois nele encontro de uma sé vez as
desvantagens de todas as seitas”.



“O sucesso com que pareceis tao satisfeitos assusta-me, pois quando se é bem-
sucedido no campo da teologia, tem-se motivos para louvar a Deus pela béncdo que
Ele concede as obras que Ele inspira em noés. Mas quando alguém se distancia dos
sentimentos da Igreja e da Teologia que encontrou universalmente recebida 13, o
sucesso s6 pode vir da atracdao da novidade, e toda alma cristd deve tremer diante
dele. Este € o sucesso que os hereges tiveram”.

“Como v0s, eles deram a si mesmos um ar de piedade nomeando muito Jesus Cristo
e adornando-se com sua Escritura (no duplo sentido da palavra "adornar-se":
adornar-se e proteger-se). Como v@s, eles se gabavam de propor maneiras de trazer
os errantes de volta a Fé da Igreja (por exemplo, as reivindica¢gdes de Descartes de
responder aos epicuristas, ateus e libertinos). Citar as Escrituras com frequéncia e
alegar apenas o que ndo tem utilidade na matéria é outro dos artificios que o erro
usa para atrair os piedosos”.

“Nao penseis que, ao comparar-vos aos hereges, quero acusar-vos de ter sua
indocilidade, ou aquilo que finalmente os levou a se revoltarem contra a Igreja, Deus
me livre! Mas sei que é gradualmente que se chega a este ponto. Comecamos com a
novidade, continuamos com a teimosia. E de se temer que ocorra uma revolta aberta
no futuro, quando o assunto desenvolvido atraia os anatemas da Igreja e depois de
que ela, talvez, tenha ficado em siléncio por muito tempo sem alertar para o erro...”
Uma carta marcante em todos os sentidos. Mostra os caminhos do erro na mente das
pessoas. Um novo principio (por exemplo, divida metddica, ideias claras e distintas,
o Cogito, etc.) pode ndo revelar imediatamente todas as consequéncias nele
implicadas; especialmente se o autor,; por habilidade tatica, procura enfraquecer seu
alcance por meio de restrigdes, declaragdes de boa-fé e outros subterfugios de que
fala Bossuet.

Mas, acima de tudo, Bossuet contrasta ideias claras e distintas com as “confusas e
gerais que encerram verdades essenciais que ndo podem ser negadas sem derrubar
tudo”. Uma distingdo fundamental. O que Descartes chama de “ideias claras e
distintas”, que sdo as Unicas afetadas, segundo ele, pelo carater da evidéncia, ndo sao
as formas dos objetos conhecidos, mas os seres da razao, os principios matematicos
ou axiomas, os numeros, as proposicoes deduzidas desses principios, moldadas pelo
intelecto de acordo com as convengdes necessarias de nossa mente.

Sao ferramentas ldgicas destinadas a permitir a mensurag¢do da realidade, na medida
em que ela é "extensdo e movimento". Estes sdo os conceitos mais universais, os mais
desprovidos de conteudo, os mais vazios. Eles sdo, sem duvida, conhecidos
imediatamente, sem a passagem pela percepc¢ao sensivel, e ainda assim seu ponto de
partida esta de fato na realidade externa, mas apenas na medida em que é
quantificavel. O nimero dois nao pode ser lido nas coisas. Dois nada mais dois nada
ndo fazem quatro nadas, nao fazem nada. O que se sabe pela mente com certeza nao
é o numero, mas a coisa numerada: duas arvores mais duas arvores, elas fazem
quatro arvores; sdo as arvores que sao realmente conhecidas.

Quando nossa mente se aplica a seres reais e ndo a seres de razao, ela encontra um
grande obstaculo: a matéria, com o que, nela, permanece virtual, potencial,
inacabado, desbotado. Nossa mente ndo pode traduzir fielmente em ideias claras e
distintas o que permanece indeterminado, fluindo, movendo-se no ser.

Este é o problema, bem visto por Sao Tomas e incompreendido por Descartes, da
continua degradacdo do ser. Ha passagens insensiveis e graduais entre o confuso e o
claro. O "claro" nao é primario, muito menos inato, mas é adquirido, é obtido por
uma elaboragdo, pelo despojamento de uma confusao primitiva cheia de riquezas



que nossa mente deve empreender para "ver claramente"”, na realidade que lhe é
dada como um todo. E é bastante 6bvio, como diz Bossuet, que nossas ideias
confusas e gerais sdo uma primeira apreensao de uma realidade rica em formas que
teremos que extrair por abstra¢do: serao verdades muito certas, reproducdes em
nossas mentes das ideias ja contidas nas coisas.

Assim, nunca podemos alcancar as profundezas da natureza interior de Deus, de
nossa alma ou das coisas. Eles sempre permanecerdo escondidos de nos por esse
angulo. No entanto, nossa inteligéncia é capaz de conhecer com certeza a forma, a
ideia orientadora, que é de esséncia espiritual como nossa alma.

Isso é suficiente para afirmar a existéncia das coisas, a de Deus com certeza. Nossa
mente nao precisa dar um salto para o desconhecido, e o ceticismo universal, que
esta implicitamente contido na filosofia de Descartes e que seus discipulos
professariam no século XIX, ndo se funda na razao.



